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LIMINAIRE

Pierre Trottier

La Russie orthodoxe féte son millénaire cette année.
En effet, c'est en 988 que le grand prince Viadimir, suivi
par son peuple, accepta le baptéme. Les Ecrits ont tenu a
marquer |'événement dans ce numéro, non seulement pour
rendre hommage a nos compatriotes de rite orthodoxe
russe, mais surtout pour souligner les intéréts, foncierement
et historiquement chrétiens, qui nous unissent tous, d’Est
et d’Ouest, dans une perspective ecuménique qu 'on retien-
dra peut-étre a l’avenir comme une des grandes forces
dont notre XX¢ siécle pourra tirer reconnaissance aupres
des générations futures.

Les trois articles qu’on lira ne constituent qu'une
modeste introduction a un bien vaste sujet. Deux nouveaux
collaborateurs, dont nous donnons les notices biographiques
en fin de numéro, sont slaves. Ils nous parlent de l’icone
russe d’une part et d’autre part de [’étonnante figure de
Soloviev, penseur, philosophe, théologien, mystique et cecu-
méniste visionnaire au XIX¢ siecle. L’autre article est d’un
collaborateur déja connu des lecteurs, et slave lui aussi a




sa fagon, de par ses six années de vie diplomatique a
Moscou.

Nous avons ajouté un poéme de Soloviev en russe
et en traduction frangaise, inédite en Amérique du Nord
et peut-étre en Europe aussi. Nous n’avons pas recherché
dans cette traduction, comme dans les articles de nos deux
nouveaux collaborateurs slaves, la perfection francaise,
préférant conserver la facture dictée par leur facon de
penser et par l’esprit de générosité trés slave qu’ils nous
ont témoigné et dont nous leur sommes reconnaissants.




CHRETIENTE ORIENTALE
ET
ORTHODOXIE RUSSE

Pierre Trottier

Les six années ou presque que j’ai passées a Moscou
m’ont sensibilisé a I’existence d'une Eglise russe orthodoxe
qui va féter son premier millénaire en 1988. En effet, c’est
en 988 que le grand-prince Vladimir s’est converti a Kiev
entrainant son peuple a sa suite. (La premiere Russie fut
kiévienne, jusqu’a son écrasement par les Tataro-Mongols
en 1240, forcant la population a chercher abri dans les
foréts de Moscovie et son nouveau centre a Moscou, dont
le destin de capitale s’affirmera deux siecles et demi plus
tard, sous Ivan III, grand-pére d’Ivan le Terrible). Le fait
d’avoir, en Jean-Paul II, par coincidence avec le millénaire
précité, un pape slave soucieux de rapprocher, autant que
faire se peut dans un contexte de pouvoir communiste, les
deux poumons, I’oriental et ’occidental, de la chrétienté,
peut et doit donner a mon propos d’ex-moscovite, quelque
actualité. ..
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Or, parler de Russie orthodoxe, c'est parler de
chrétienté orientale, c’est aussi parler d’abord de chrétienté
byzantine, laquelle Vladimir choisit pour modele plut6t que
celle de Rome. C’est aussi se poser la question de savoir
comment la chrétienté, née une en Palestine, a pris trés
tot la voie de la scissiparité, a 1'instar d’un protozoaire,
pour devenir deux, c’est-a-dire orientale et occidentale.
Autrement dit, comment se fait-il que Constantin, devenu
empereur a Rome, apres sa victoire sur son rival Maxence
au Pont Milvius le 28 octobre 312, a fondé Constantinople
(colonie grecque sous le nom de Byzantion depuis le VII¢
siecle avant J.C.) en 324-330, comme résidence officielle
de I’Empereur puis capitale de I’Empire d’Orient, apres
le partage de I’Empire romain a la fin du IVe siecle.

Comment la chrétienté est-elle devenue deux?
Voyons d’abord qu’il y a eu Paul, en méme temps que
Pierre; qu’il y a eu des pagano-chrétiens, ou encore helléno-
chrétiens en nombre croissant, et des judéo-chrétiens. Ceux-
ci sont les premiers chrétiens, mais ils vont souffrir du
nationalisme juif anti-romain quand Néron les blamera de
I’incendie de Rome en juillet 64 et les persécutera. Le
nationalisme juif sombre en 70 quand Titus s’empare de
Jérusalem, massacre la population et rase le Temple.

La dispute entre Pierre et Paul tournait autour de
la circoncision, que certains judéo-chrétiens «nationalistes»
voulaient imposer aux Gentils ou pagano-chrétiens en outre
du baptéme. Le Concile de Jérusalem en 49 avait levé
I’exigence de la circoncision, mais les judéo-chrétiens ne
désarmaient pas. Fin 49, survint I'incident d’Antioche, ou
Pierre refusa de manger avec les pagano-chrétiens. Paul
le lui reprocha. Pierre voulait ménager les judéo-chrétiens.
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Mais, dit le Pere Jean Daniélou' «Paul a fait dés ce
moment son deuil du judéo-christianisme». Pierre et Paul
meurent dans la persécution de Néron, mais I’ Eglise qui
leur survit va se détacher du judaisme, demeuré nationaliste
et anti-romain, écrasé par Titus. Les judéo-chrétiens se
retireront peu avant a Pella en Transjordanie, laissant Israél
a son destin, et I’ Egllse prend son essor dans I’Empire
romain, certes, mais surtout dans sa partie orientale et
hellénophone. Une carte, reproduite en pp. 50-51 de son
ouvrage par le Pere Daniélou illustre bien I’extension du

Christianisme a la fin du premier siecle:
(voir pages 12 et 13)

On voit ainsi comment 1’Eglise primitive recrute
une chrétienté surtout orientale, tout en ayant son chef et
son siege a Rome. Car Rome est la capitale de I’Empire,
une grande cité cosmopolite ou toutes les races et toutes
les religions se rencontrent et ol on parle grec autant que
latin. Persécutés ou tolérés, les chrétiens s’y trouvent. Ils
infiltrent petit a petit I’administration et la société romaines,
«mais la majorité d’entre eux sont des orientaux?» au
deuxieme siecle, nous dit le Pere Daniélou, qui ajoute plus
loin que «toutes les liturgies ont été importées d’Orient en
Occident3» )

Au III¢ siecle, I’Eglise en Occident existe surtout
en ville plutdét qu’en province, c’est-a-dire a Rome et a
Carthage. Elle ne fait que commencer a parler latin, tandis
qu’en Orient elle a déja derriere elle deux siecles d’exis-
tence. L’Eglise syriaque a méme des rapports avec 1’'Inde
(Clément d’Alexandrie connait I’existence des Brahmanes
et de Bouddha), tandis que dans 1’ Emplre perse, vers 410,
I'Eglise a déja installé des évéques aussi loin qu’a Bahrein
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dans le Golfe Persique ainsi que dans le Khorassan en
Asie centrale (avant de pousser jusqu’en Chine au VII¢
siecle).

Apres le Pere Dani€lou qui traite des trois premiers
siecles de 1’Eglise, Henri-Irénée Marrou va s’occuper des
trois sieécles suivants®.

Des ses premieres pages, H.I. Marrou, qui a pro-
fessé a Montréal a 1’époque, nous dit qu’au début du IVe
siecle «le réseau des églises organisées apparait encore bien
lacunaire dans la partie occidentale latine du monde ro-
main®», et il ajoute que «le christianisme recrute encore
avant tout ses fideles dans les provinces orientales, de la
Cyrénaique aux Balkans, ou le grec sert de langue de
culture... dans Alexandrie, la plus grande ville de I"Empire
aprés Rome... en Syrie avec sa capitale Antioche, celle-ci,
vu son importance (c’est la troisieme Cité de I’Empire) et
sa position centrale au ceeur méme de cet Orient, a toujours
joué un role de premier plan dans I’histoire et la vie
chrétiennes, et cela depuis le temps de saint Paul; avec
I’Asie Mineure enfin qui, a 1’époque ou nous sommes
parvenus, demeure encore le bastion du christianisme, le
pays chrétien par excellence, la région ou le nombre des
fideles parait avoir été le plus fort absolument (la région
en bordure de I’Egée, I’ Asie proprement dite dans la termi-
nologie administrative est la partie la plus florissante et la
plus peuplée du monde romain sous le Haut-Empire$».)

Rien d’étonnant, en I’occurrence, a ce que Constan-
tin décide de quitter Rome et de choisir Constantinople
pour sa capitale, c¢’est-a-dire Byzance qui contréle tout le
territoire de I’Empire d’Orient ou se tiendront tous les
sept conciles cecuméniques du premier millénaire chrétien:
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Nicée I 325
Constantinople I 381
Ephese 431
Chalcédoine 451
Constantinople 11 553
Constantinople III 680-1
Nicée II 7877

Deux de ces conciles sont a retenir au point de vue
des relations Est-Ouest de 1’époque: Constantinople I dont
le troisieme canon revendique pour 1’évéque de Constanti-
nople la primauté d’honneur au second rang apres celui
de Rome?® et Chalcédoine (451), dont le 28¢ canon stipulait
que la ville impériale qui, sur le plan civil, jouissait des
méme privileges que I’ancienne capitale, devait avoir la
méme puissance qu’elle dans les affaires €cclésiastiques,
tout en restant la «seconde apres elle »°. Formule creuse,
s’il devait y avoir méme puissance...Les 1égats romains,
puis le Pape saint Léon lui-méme protesterent...

Byzance et Rome s’opposaient donc. La symbiose
gréco-latine se défaisait. La politique, habile mais égoiste
de Byzance envers les Barbares, qui consistait a détourner
ceux-ci vers I’Occident et I'Italie, mene Alaric et ses Wisi-
goths a saisir et piller Rome en 410, puis Théodoric et ses
Ostrogoths a réussir leur invasion de 488-93. L’Empire
s’est ainsi effondré en Occident et il faudra attendre 300
ans pour que Léon III trouve un bras séculier en la personne
de Charlemagne.

Episode curieux pour nos esprits d’aujourd’hui, mais
révélateur de 1’esprit de I’époque: Charlemagne, conscient
de la prépondérance byzantine, sollicite ou fait solliciter
I’accord préalable du Basileus, c’est-a-dire de I’Empereur




de Byzance, qu’il ne veut pas provoquer. Léon III passe
outre et consacre Charlemagne Empereur en 800. Des
négociations sont quand méme entamées avec Constanti-
nople. Elles dureront jusqu'a 812 quand Byzance accede.
Il semblerait bien que le négociateur, ou I'intermédiaire
ou I’amiable compositeur entre les parties ait été le Caliphe
de Baghdad, Haroun al-Rashid!

Les relations Est-Ouest de 1'époque auraient ainsi
I'air d’un triangle dont une des pointes se trouverait au
Moyen-Orient, dans une sorte de préfiguration du triangle
d’aujourd’hui qui met en jeu les intéréts de Moscou et de
Washington au méme Moyen-Orient.

L’influence byzantine qui s’était déja manifestée
avec éclat a Ravenne va jouer encore une fois en Occident
quand Charlemagne fera batir par son ami 1’évéque Théo-
dulphe I'église de Germigny-des-Prés dont le plan est di
a un architecte arménien du nom d’Odo le Messin, a qui
on doit aussi le palais et 'oratoire de Charlemagne a
Aix-la-Chapelle.

Toutefois la politique, comme on vient de le voir,
a déja divisé et opposé Rome et Byzance bien plus profon-
dément que le fameux épisode du filioque!®. D’ailleurs,
au plan de la pensée, deux hommes avaient déja semé le
germe de la divergence spirituelle: le premier, Tertullien
(155-220), avait déja introduit 1’ordre intellectuel et le
juridisme romains, ouvrant ainsi trés tot le fossé qui allait
grandir entre la théologie grecque et la théologie latine,
tandis que le deuxiéme, saint Augustin, oriente la pensée
vers des formes spécifiquement latines, pour la bonne et
simple raison qu’il avait mal appris et possédait donc
insuffisamment le grec!!. La pensée orientale va s’affadir
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au cours des siecles en Occident jusqu’a ce que, vers 1200,
Abélard lui donne le coup de grace en rationalisant la
théologie, en faisant glisser la philosophie — ou amour de
la sagesse et science de Dieu chez les Grecs — vers une
science de 1’étre, une ontologie, une science s’apparentant
davantage aux sciences séculieres qu’aux sciences divines'?.

Entre-temps, la Russie kiévienne de Vladimir se
sera convertie a I’orthodoxie en 988, vingt-deux ans apres
que la Pologne efit embrassé la foi catholique romaine en
966. L’antagonisme russo-polonais en acquérait, il y a mille
ans, sa dimension religieuse.

Kiev commercait déja avec Byzance, mais la pous-
sée de celle-ci vers le nord-est est probablement due a la
pression qu’exercait sur elle la montée de I'Islam au sud.
Byzance va donc percer des le 9¢ siecle en Macédoine,
puis en Moravie (aujourd’hui partie de la Tchécoslovaquie)
et ensuite en Bulgarie avant d’atteindre la Kiévie, qui avait
toujours été en dehors des limites orientales de 1'Empire
romain.

Kiev accepta I’orthodoxie, influence spirituelle, mais
sans s’assujettir ni s’inféoder au pouvoir politique de By-
zance. D’ou un supplément d'indépendance a 1’égard de
I'Occident latin, une double indépendance, au plan spirituel
comme au plan temporel.

Autre caractéristique: Kiev se convertit aprés tous
les conciles du premier millénaire, c’est-a-dire sans avoir
participé a aucune des querelles doctrinales et théologiques
qui avaient provoqué ces conciles a définir les positions
orthodoxes. Kiev hérite ainsi d'un produit fini, bien em-
ballé, enveloppé et ficelé. Tout étant ainsi défini des ques-
tions de foi et de culte, I’Eglise russe sera moins théolo-




gienne que prédicante, enseignante et pratiquante. L’ortho-
doxie consistera a suivre, sans remise en question,
I’enseignement des sept premiers conciles. Elle est donc
moins héritiere de la Gréce classique et humaniste dont se
revendique 1’Occident que d’un hellénisme orientalisé qui
n’a jamais fait entre pouvoir spirituel et pouvoir temporel
la méme distinction qu’en Occident, menant ultérieurement
a notre séparation de I’Eglise et de I'Etat.

Or, orthodoxe (orthos-doxos en grec: droite
croyance ou opinion) se dit en russe pravoslavny, qui vient
de pravo — droit'? et slava — gloire!® ou louange. L Eglise
russe sera ainsi I’église de la droite, ou juste, ou correcte
louange. Il y a un écho de cette idée orthodoxe dans
I’échange qui précede la préface a la messe catholique.
Le célébrant invite 1’assistance: «Rendons grices au Sei-
gneur, notre Dieu», a quoi nous répondons: «Cela est juste
et bon.» Le russe dit encore «cela est digne et juste» comme
on disait naguere en latin «dignum et justum est». Par
contre, lorsque nous disons «Gloire a toi, Seigneur», cela
est I’exact équivalent de la formule russe: «Slava tébié,
Gospodi».

La messe dure le double d’une messe catholique,
mais cela ne parait jamais long car le cheeur de chant sert
de relais, pour ainsi dire, entre les concélébrants et les
fideles grace a des musiques moins austéres que notre
meilleur grégorien, des musiques qui rendent le spirituel
comme sensible, je dirais méme presque sensuel, a tout le
moins treés incarné. Ces musiques procurent une espece
d’envoltement, de ravissement, de recueillement éprouvé
comme collectif, comme communion de I’ensemble des
fideles les uns aux autres.
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Il faut échanger en russe avec un Russe le salut de
Paques, non pas notre aimable «joyeuses Paques», mais le
Christos’ voskress (Christ est ressuscité!) a quoi la réponse
est «Voistinou voskress» (il est vraiment ressuscité) pour
que cette affirmation échangée et répétée rende pour ainsi
dire sensible la vérité de foi énoncée. Aux messes du temps
ordinaire on dit plus simplement: «Le Christ est parmi
nous» et... c’est tout comme!

Fait a signaler: dimanche en russe se dit voskresye-
nye, résurrection. Pour nous c’est le jour du Seigneur, le
jour dominical: dimanche, domingo en espagnol; dimanche
et samedi (sabbati di€s) sont les seuls jours dont les noms
sont dépaganisés en frangais. Lundi (Lune), mardi (Mars),
mercredi (Mercure), jeudi (Jupiter) et vendredi (Vénus)
sont tous hérités du latin paien. En anglais, les sept jours
sont tous paiens: Sunday (sun), Monday (moon), Tuesday
(Tiwes, dieu de la guerre), Wednesday (Wodin, messager),
Thursday (Thor, dieu du tonnerre), Friday (Frig, femme
d’Odin), Saturday (Saturne). Mais en russe, ils sont tout
simplement numérotés, de lundi a vendredi, un-deux-trois-
quatre-cing: ponedelnik (I’ouvre-semaine), vtornik (de vto-
roi: deuxieme), sreda (de seredina: milieu), tchetverg (de
tchetyre: quatre), pyatnitsa (de pyat’: cinq). Soubbota, sa-
medi, vient de sabbat.

Pour revenir a la liturgie, que j’ai abordée plus
haut, je vais céder la parole a H.I. Marrou déja cité'>:

[Une] analyse, élément par élément, ne suffit pas
a rendre sensible au lecteur 1’atmosphere spécifique
de la liturgie orientale dont les traits ou caracteres
généraux vont s’accusant a mesure qu'on avance
dans le temps: retenons-en au moins trois:




1) Nous avons déja signalé la tendance au hiéra-
tisme, le sens du sacré, le respect poussé jusqu'a
I’effroi pour la sainteté des mysteres. Constantinople
conservera toujours a la fin de 1’avant-messe le
renvoi: «Les catéchumenes, dehors!», pourtant de-
venu pratiquement sans objet depuis la généralisa-
tion du baptéme des enfants; par la sa liturgie
continue a souligner le caractere en effet essentiel,
et si marqué a I'origine, d'une célébration mysté-
rique réservée aux seuls initiés pleinement dignes.
Bien caractéristique aussi, lors de 1'ostension des
especes consacrées avant la communion, le signal:
«Aux saints les choses saintes!»,ta dyiwx toig aylow:
La barriere de I'iconostase n’isole pas encore les
nefs du sanctuaire, mais déja des rideaux accrochés
a un entablement supporté par des colonnes sont
tirés a certains moments: on garde le souvenir de
ceux, somptueux, de Sainte-Sophie ou étaient repré-
sent€s d’une part le Christ bénissant Justinien, de
I’autre la Vierge avec Théodora.

2) Caractere non pas opposé mais complémentaire
du précédent: le sens communautaire, dramatique,
de la célébration dans laquelle le peuple joue son
role: d’ou la fonction, irremplagable, dévolue au
diacre qui sert d’intermédiaire entre le ou les célé-
brants et le peuple: il dirige sa priere, I’interpelle,
réveille son attention, lui signale les moments essen-
tiels de la cérémonie; qu’on pense par exemple au
beau cri: «La sagesse, debout!» -Togla, &pbol, quand
va commencer la lecture de I’Evangile.
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3) Enfin, et cela nous €loigne de la sévere sobriété
du rite romain, on voit s’affirmer de plus en plus
chez les Byzantins le goidt de la pompe, du faste,
de la splendeur dont le développement accompagne
celui, parallele, du cérémonial de la cour de
Constantinople, trait caractéristique hérité du Bas-
Empire mais qui ne cesse de s’accuser.

Je connais une église a Paris, Saint-Gervais, tout
juste derriere I’Hotel de Ville de Paris, et un petit monastere
en Provence ou l’on pratique une sorte d’cecuménisme
liturgique en greffant sur le canon romain de la messe, des
prieres, hymnes, invocations franchement empruntées a
I’Eglise orthodoxe, byzantine ou russe.

Voici le chant d’entrée:

Saint-Gervais

O Fils unique et Verbe de Dieu,
Toi I'Immortel qui as daigné
pour notre salut, prendre chair
de la Sainte Mere de Dieu, Toi
qui sans perdre ta divinité, T'es
fait semblable a nous, Christ
notre Dieu, qui mis en croix,
par ta mort, as écrasé la mort,
Toi qui dans la Sainte Trinité,
es glorifié avec le Pere et le
Saint Esprit, sauve-nous, prends
piti€ de nous, O Christ notre
Dieu!

A P’offertoire:

Nous qui dans ce mystere Te
louons avec tous les Saints et
avec toutes les créatures des
Cieux, et chantons I’hymne trois

Saint Jean Chrysostome

Fils unique et Verbe de Dieu,
Toi qui es immortel, et qui dai-
gnas pour notre salut T incarner
de la Sainte Mere de Dieu et
toujours Vierge Marie, et qui
sans changement Te fis homme
et fus crucifié, O Christ Dieu,
par la mort ayant vaincu la mort,
étant 1'Un de la Sainte Trinité,
glorifié avec le Pere et le Saint-
Esprit, sauve-nous.

Nous qui dans ce mystere repreé-
sentons les chérubins et chantons
I’hymne trois fois sainte a la vi-
vifiante Trinité, déposons main-




fois Sainte a la vivifiante Trinité,
a la vivifiante Trinité, déposons,
déposons maintenant tous les
soucis du monde, tous les soucis
du monde, pour recevoir le Roi
de toutes choses invisiblement

tenant tous les soucis de ce
monde.

Pour recevoir le Roi de toutes
choses, invisiblement escorté par
les armées des Anges. Alléluia,
Alléluia, Alléluia.

escorté par les armées des
Anges, Alléluia, All€luia, Allé-
luia.

A Saint-Gervais, tout en maintenant la transsubstan-
tiation au moment de 1’acte christique du célébrant, notons,
I’épiclese (moment ou, chez les orthodoxes, se fait la
transsubstantiation par I’Esprit-Saint) et cette épiclese se lit:

L’Esprit et I'Epouse disent: viens! Que vienne Ta
Grace, que ce monde passe et Tu seras Tout en tous.

Dans ces chants, il y a I’expression d’une commu-
nion de tous, dans un recueillement, personnel a chacun,
mais en méme temps collectif, dépassant 1’individu.

A Saint-Gervais, église historique parmi d’autres,
ne serait-ce que pour son orgue, le plus vieux de Paris,
datant de 1601 et illustré par huit générations d’une méme
famille de musiciens francais, les Couperin, on pratique
ainsi un certain rapprochement de 1’Orient et de 1’Occident.

En Provence, les emprunts a I’Orient sont peut-étre
encore plus flagrants, comme les invocations a la Sagesse
Divine, (Premoudrost) rappels de la Sophia byzantine, ou
les rappels «Soyons attentifs», comme dans la liturgie de
Saint Jean Chrysostome, ou encore ce strictement byzantin:
«Celui qui est saint est donné a ceux qui sont saints», reste
d’une tradition, maintenue en orthodoxie, d’exclusion des
catéchumenes. La messe devient ainsi un mystére, une




sanctification ol tous sont impliqués, tous ensemble, et pas
seulement un par un, individuellement, dans son recueille-
ment personnel. Le recueillement est de tous, il est collectif
et éminemment participatoire.

Notons qu’a Saint-Gervais comme au monastére
provengal, on a recours aux icones, comme en Orient. Je
dis recours aux icones, car celles-ci ont un rdle particulier
que 1'Eglise moscovite va amplifier en inventant 1’iconos-
tase, cette cloison d’images montant presque jusqu’au pla-
fond du temple pour isoler les fideles de 1'autel, du Saint-
des-Saints (a2 Byzance, un rideau suffisait), mais en présen-
tant a I’ceil un mur presque entier de saintes images.

Or, I'icone n’a pas pour but de représenter avec
plus ou moins de vraisemblance (selon 1’artiste) mais plus
simplement et aussi plus fortement de présenter c’est-a-dire
de rendre présent(s) aux fideles le sujet, le ou les person-
nages, Dieu, Jésus, la Vierge, les Saints, etc.

Le mystere, I'Eucharistie, se célebre derriere 1’ico-
nostase, et en méme temps celle-ci amplifie la résonnance
du mystere dont ceux qui en ont témoigné a divers titres
a travers 1’histoire sont présents chacun dans son icone.

Notons donc cette différence: chez nous, les fideles
sont témoins oculaires directs des gestes du célébrant, mais
en Orient, s’ils sont témoins, ils ne sont présents qu’'a
travers I’iconostase, laquelle leur rend présents d’autres
témoins, les Saints, présent chacun dans son icone.

Reste a parler du réle de I’orthodoxie dans 1’histoire
de la Russie. Vaste sujet qui nécessiterait toute une étude
a part. Bornons-nous encore a quelques épisodes-charnieres
de I'histoire, et d’abord a cette catastrophe que fut I’inva-
sion et le sac de Kiev par les Tataro-Mongols en 1240.




Les Russes allaient devoir, avant de refaire leur Etat écrasé
a Kiev, se regrouper graduellement en Moscovie. Or, les
Mongols, du moment que les populations vaincues leur
payaient tribut, ne se souciaient pas trop de religions, ni
d’idées. Voici ce qu’écrit un spécialiste allemand de 1’his-
toire des Mongols, Bertold Spuler: !¢

La foi orthodoxe fut le lien le plus ferme qui unit
les Russes de cette période, par-dela le morcelle-
ment politique; le métropolite de Kiev fut au milieu
de tous ces dangers le représentant de 1’unité russe.
En remerciant les Khans de leur tolérance et des
différents privileges qu’ils leur avaient concédés
pour sauvegarder |'intégrité de I’ Eglise, les métro-
polites défendaient de leur mieux les intéréts de
leur peuple. Car seule I’Eglise, dans les conditions
données, pouvait maintenir la tradition de 1'unité
de la nation russe et sauvegarder les bases qui
permettraient, a I’avenir, la restauration de la Rus-
sie.

Quel est le Québécois qui ne verrait I’analogie —
mutatis mutandis, bien entendu — entre son apres-1760 et
cet apres-1240 kiévien!

Il y aura donc une symbiose du pouvoir temporel
et du pouvoir spirituel, qu’on a aussi appelée tres poethue-
ment la «symphorue» de I'Eglise et de I’ Etat, et qui va
durer méme jusqu’a nos jours d’une certaine fagon. Cette
symphonie, pour reprendre ce joli mot, s’exprimera de
diverses fagons:

1. en 1242, Alexandre Nievsky, prince de Novgo-
rod, repousse les Chevaliers Teutoniques au Lac Tchoudsk
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et, sauveur de la patrie, alors soumise aux Mongols, sera
canonisé — faveur jamais accordée a Charlemagne en
Occident, seulement a Jeanne D’Arc.

2. toujours en période mongole, le métropolite de
Moscou Alexis (1293-1378) gouvernera le pays pendant la
minorité du grand-prince Dimitri Donskoi. Aprés Boris
Godounov, mort en 1605, le pays est sans tsar jusqu’'en
1613, quand on élit Michel Romanoff, fils du moine Fyodor
qui devient Patriarche de Moscou et co-gouverneur de
I'Etat. Peut-on comparer ces deux cas de régence ecclésias-
tique avec ce que la France a connu avec le Cardinal de
Richelieu et le Cardinal Mazarin? Or, en France, la monar-
chie était reconnue institutionnellement, tandis qu’en Rus-
sie, Donskoi était sous tutelle mongole et Michel Romanoff
reprenait un trone en déshérence. Le chef de I’ Eglise en
Russie d’alors suppléait a une vacance.

3. en 1334, Saint Serge de Radonej fait surgir de
terre un monastere fortifié, a Zagorsk, que les touristes
peuvent visiter régulierement de nos jours: le monastere
va résister aux ennemis, le fondateur du monastere va étre
canonisé, et nous avons affaire la a un phénomene de
moines-soldats, alors qu’en Occident, le soldat-chevalier
sera soldat-chevalier et le moine sera moine, clunisien ou
cistercien, c’est-a-dire chevalier de Dieu, non de I'Etat.
En outre, la plupart des monasteres d’alors sont construits
dans les villes, ou les moines maintiennent leur activité
politique, économique ou militaire!”. Il ne faudrait toutefois
pas opposer trop diamétralement Orient et Occident en cette
matiere.

4. si Ivan le Terrible avait songé a séculariser les
terres d’Eglise, c’est Pierre 1¢* qui va soumettre celle-ci a




un Saint-Synode, lui-méme soumis a sa juridiction de tsar,
c’est-a-dire de chef spirituel et temporel.

5. cette relation va évoluer, fluctuer mais dans le
cadre du rchin’ de Pierre 1¢r. Le tchin’ est une hiérarchie
des fonctions administratives, civiles, militaires, religieuses
etc. Un organigramme en somme, avec le tsar autocrate
au sommet de la pyramide. Ni constitution, ni loi débattue
et votée. Encore moins prévoit-on une opposition ou des
partis, mais plutot la mise en place et a sa place de chacun
et de chaque classe sociale, avec 1’Eglise comme une sorte
de structure théocratique couverte et garantie par le tsar,
mais le couvrant aussi en retour comme pilier ou pdle
d’attraction centripete de ce qui va devenir un empire
multinational avec la poussée conquérante jusqu’au Paci-
fique, et méme tout le long du littoral nord-américain
jusqu’en Californie a un moment, avec des colonies et des
comptoirs animés par soldats et missionnaires un peu par-
tout. Il y en a des restes en Alaska américaine.

Par définition, pour ainsi dire, 1'Etat tsariste autocra-
tique sera conservateur et étatique et, a son image, I’Eglise
en sera la réplique au plan spirituel, a cette différence pres
qu’elle sera maternelle et consolatrice (le culte de la Vierge-
Mere y prendra un essor remarquable), quand le rchin’
aura pour but d’activer une population largement analpha-
beéte et passive.

Pour résumer ce tableau schemanque du bindéme
Eglise-Etat en Russie, je dirai que si nous avons connu au
Québec le slogan de la foi gardienne de la langue et
vice-versa, en Russie on a plutét connu celui de la foi
gardienne de 1'Etat et vice-versa.
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Et pour terminer, venons-en aux relations entre
I’ Egllse et le parti communiste en URSS. Avec un nouveau
régime ouvertement et officiellement athée, les relations
furent mauvaises, et apres la mort, en 1925, du Patriarche
Tikhon, le dernier nommé de I'époque tsariste, le siege
demeura vacant jusqu’en 1943 quand le Patriarche Serge
y fut élevé, sous la pression des événements militaires,
pour obtenir la mobilisation de toutes les énergies, spiri-
tuelles autant sinon plus que les matérielles, contre I’ennemi
nazi. Serge, déja agé de 76 ans, mourut I’année suivante.
Son successeur, Alexis, s’éteignit en 1970, et le Patriarche
Pimen a assuré la releve.

Persécutée, controlée par un régime centralisateur
athée, infiltrée par le KGB, 1'Eglise russe 1’est sans doute.
Mais elle a été reconnue par Staline sous la pression de
la guerre quand Staline aurait sans doute préféré se passer
de ce genre d’alliée. Cela témoigne au moins d’une persis-
tance et d’un certain ressort autonome dont Staline ne put
faire 1’économie.

Or, cette année, Gorbatchev a fait un autre geste:
la suppression de I’enregistrement des baptémes. Il fallait
jusqu’a avril 1987 que les parents de 1’enfant déposent leurs
passeports intérieurs a la sacristie, qui devaient étre contro-
I€s, d’ou un risque évident pour les carrieres des intéressés.
De deux choses 1'une: ou bien les prétres baptisaient clan-
destinement et sans faire rapport, ou bien ils faisaient
rapport et le régime se trouvait devant un mouvement trop
étendu pour étre endigué. Des amis, visiteurs des dernieres
années en URSS, m’ont parlé de baptémes clandestins, des
prétres leur ayant déclaré: «Nous baptisons sur simple
demande, sans rien exiger, ni enregistrer, ce qui fait que




nous n’avons pas de statistiques a compiler d’une paroisse
ou d’une ville a I’autre. Ce serait trop risqué.» La tactique
est évidente, de la part d’une Eglise tenue en laisse, mais
sirement pas morte. La suppression de 1’enregistrement
des baptémes n’est peut-étre aussi qu’un repli tactique de
la part des autorités. )

I semblerait que I’attrait de I’Eglise en Russie tienne
au fait qu'une socialisation trop compléte, mais ratée (1’éco-
nomie ne fonctionne pas) pousse les esprits a chercher
dans la religion un supplément d’ame qu’un régime essouf-
fl€, mais toujours étatique et totalitaire, ne peut manifeste-
ment pas fournir. Le Parti communiste est toujours en
place, poursuivant les mémes objectifs matérialistes qu’hier,
mais la mystique révolutionnaire, la mystique de la
construction du socialisme s’est évaporée, et 1’Eglise récu-
pérerait des ames. Pouvoir temporel et pouvoir spirituel
ne jouent évidemment pas le méme jeu, ni méme un jeu
égal: les moyens, les cartes de I'un et de I’autre ne sont
pas les mémes. Si I’Eglise marque des points — d’ailleurs
difficiles et méme impossibles a compter — c’est plutot
par défaut et sans qu’on puisse voir ni prévoir aucun
développement décisif dans un sens ou dans I’autre.
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VLADIMIR SOLOVIEV
(1853-1900)

Georges Novotny

Venue assez tard, au 10¢ siecle, dans la communauté
chrétienne des nations européennes, la Russie a développé
d’une maniere grandiose 1’héritage grec ou plutdt byzantin
dans la spiritualité et dans la liturgie avec cet aspect tres
spécial du chant et de I'art iconique, et elle s’est mérité
vraiment le nom qu’elle s’est donné a elle-méme dans le
passé: «la sainte Russie». Bien que dans la théologie elle
ne peut pas faire concurrence aux nombreux mouvements
théologiques de 1’Occident catholique, elle a eu ses grands
prédicateurs, ses maitres spirituels depuis le commencement
de son ere chrétienne et plus récemment méme des penseurs
religieux comme Khomiakov!, Rozanov? et autres. Parmi
eux une place irremplagable est tenue par Vladimir Solo-
viev, philosophe, poete, théosophe sinon théologien, que
plusieurs considerent méme comme un prophéte. Il s’est




distingué par un style excellent, par une parole inspirée,
par son apparence ascétique qui lui donnait justement un
aspect de prophete.

Sa position dans la culture russe a été décrite ainsi
par un de ses compatriotes:

Soloviev a préparé la renaissance culturelle russe
de la fin du 19¢ et du début du 20¢ siecle. Il était le
précurseur du renouveau de la conscience religieuse et a
inspiré par ses idées toute une génération de théologiens,
penseurs, €crivains et poetes. L’influence de sa pensée
riche, variée et souvent contradictoire a suscité le meilleur
de ce qui fut créé au plan spirituel de la culture russe du
20¢ siecle. Les plus remarquables théologiens russes, Paul
Florensky? et Serge Boulgakov* sont issus de lui. La philo-
sophie de Frank®, Lossky® et Berdiaev’ se trouve toujours
en quelque filiation avec son enseignement sur la connais-
sance globale et sur la théandrie. Les vers mystiques de
Soloviev, sa sophiologie et ses théories esthétiques ont
pour beaucoup déterminé les chemins du symbolisme russe
de la poésie d’Alexandre Blok®, d’André Biely? et de
Viatcheslav Ivanov!?.

La raison de son influence se trouve dans son
attitude qu’il a bien caractérisée lui-méme. «Non seulement
je I'espere, mais j'en suis persuadé que la vérité dont je
me suis rendu compte, tot ou tard sera congue par d’autres,
par tous, et alors par sa puissance intérieure, elle transfigu-
rera ce monde de mensonge, déracinera pour toujours toute
cette fausseté et le mal de la vie personnelle et sociale, —
I’ignorance crasse des masses populaires, 1’abomination de
la désolation morale des classes instruites, le droit du poing
entre les Etats — cet abime des ténebres, de saleté et de
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sang, dans lequel jusqu’a maintenant 1’humanité se débat;
tout cela va disparaitre comme un cauchemar nocturne
devant 1'éternelle lumiére de la vérité du Christ, qui se
levera dans la conscience, vérité, jusque la incomprise et
rejetée par I’humanité, et le royaume de Dieu va se montrer
dans toute sa gloire — un ciel nouveau et une terre nouvelle,
dans lesquels la vérité vit...!!

Comme Origene qui a utilisé toutes les richesses
qu’il a trouvées dans la sagesse hellénistique et celle des
premiers siecles du christianisme pour la constitution et le
développement de la compréhension chrétienne de la vie
et du monde, Soloviev a mis au service de la vérité
chrétienne tous les trésors de la philosophie mondiale'2.

Son influence de son vivant fut telle que renvoyé
de I’enseignement par la décision des autorités, il devait y
étre rétabli par le vote populaire. Son apparence y contribua
certainement: elle avait quelque chose de monastique, d’ico-
nographique. Malgré son affabilité illimitée et sa simplicité,
il gardait ses distances. Un fin mur de verre le séparait et
de la société mondaine qu’il aimait fréquenter et des cercles
de «’intelligentsia» libérale qui le comptait pour «sien»!3,

Vladimir Sergeievitch Soloviev!* est né en 1853 a
Moscou, I'un des neuf enfants du célebre et encore au-
jourd’hui apprécié historien de la Russie'>, descendant par
sa mere du premier philosophe ukrainien, Skovorodal®.
Le petit Vladimir €tait un enfant prodige. Il fit ses études
secondaires de 11 a 18 ans. A I’age de dix ans, il se mit
a lire les auteurs matérialistes comme Biichner!” et des
rationalistes comme Strauss'® et Renan!®, ce qui lui fit
perdre la foi a I’dge de quatorze ans. Il y est revenu
lentement a la suite d’autres lectures, celle de Schopen-




hauer?®, de Spinoza?!, des platoniciens et de Khomiakov.
La lecture de Spinoza, quand il approcha ses seize ans, lui
a fait vivement sentir la réalité de Dieu et lui a donné un
sens aigu de 1'unité spirituelle du monde. A dix-neuf ans
sa formation spirituelle pouvait étre considérée comme
achevée. En 1873 il fut admis a la faculté historico-
philologique de I’Université de Moscou qu’il termina avec
un examen d’Etat en une année. Ensuite, il s’est inscrit
pour une année a |I’Académie Théologique ou il vécut
comme un ermite et ou il s’adonna a la lecture des philo-
sophes allemands et des théologiens grecs. Ses auteurs
préférés a cette époque étaient Boehme??, Swedenborg??,
Kant?4, Fichte?®, Schelling?® et Aristote?’. Il y écrivit son
premier ouvrage, L ’histoire de la conscience religieuse
dans le monde ancien (1873). L’année suivante, il était
déja professeur de philosophie @ Moscou. Son originalité
et ses succes aupres de la jeunesse académique lui ont valu
des jalousies et des soupgons, ce qui, apres trois mois
seulement d’enseignement fut la cause de son éloignement
sous prétexte d’une mission scientifique. C’est ainsi qu'’il
visita Londres, pun la France et I'Italie et enfin I'Egypte.
Apres son retour a Moscou en 1877, a v1ngt quatre ans,
on le mit a la retraite. A la suite d’une vive protestation
de ses admirateurs, il fut appelé a 1’Université de Saint-
Petersbourg, Léningrad d’aujourd’hui, ou il est resté jusqu’a
1881, quand il a définitivement abandonné 1’enseignement.
Sa liberté d’idées et la force de son verbe étaient mal
percues par le gouvernement, et I'Eglise. Entre temps, il
avait fini en 1874 sa thése de maitrise, «Critique de la
philosophie occidentale. Contre les positivistes» et sa disser-
tation doctorale, «Critique des principes abstraits», en 1880.
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Parmi les travaux les plus significatifs de cette période on
doit compter les Principes de la connaissance globale et
les douze Lecons sur la théandrie.

La raison de la fin de sa carriere universitaire fut
plutdt singuliere. L’empereur Alexandre Il ayant été assas-
sin€ le 1¢" mars 1881, Soloviev dans une conférence pu-
blique demanda a son successeur de montrer sa magnani-
mité de monarque chrétien en pardonnant les assassins.
L’affaire fit beaucoup de bruit et Soloviev comprit qu’il
devait renoncer a sa chaire, bien qu’officiellement le minis-
tere ne le lui ait pas demandé. Cet épisode marque aussi
le commencement d’une nouvelle période dans sa vie, ou
il s’adonne a ses préoccupations cecuméniques et son acti-
vité de publiciste. Ses biographes appellent cette période
celle de I'Utopie Théocratique.

Ainsi sa vie active peut étre divisée en trois pé-
riodes: 1. (1874-1881) du systeme de la« théosophie libre»
ou bien, selon E. Troubetskoy, du «progressisme théologi-
sant» ou il développe I’idée slavophile du messianisme russe
orthodoxe; 2. (1882-1889) la période théocratique ou il
songe a un pouvoir mondial concentré autour du tsar russe,
mais guidé par le pouvoir spirituel du pape; 3. (1890-1900)
période de retour aux travaux philosophiques, a 1’'idéal
d’une religion universelle et des pressentiments eschatolo-
giques. Il s’est éteint au tournant du siecle, le 31 juillet
1900 a Ouzkoie pres de Moscou.

Dans les années soixante-dix, ses idées sont
marquées d'un certain chiliasme, dans lequel, avec un
optimisme et une impatience apocalyptiques, il se met a
croire au progres, a I'histoire, a la victoire de tous les
idéaux culturels sur la vie matérielle et a I'avénement d’un




paradis terrestre pour les humains. D’aucuns prétendent
que les convictions de ces années sont basées sur un certain
matérialisme et marquées d’une forte teinte de socialisme28.

Dans son travail de maitrise, «La critique de la
philosophie occidentale», il s’oppose au rationalisme et a
I’empirisme, au nom de I’irrationalisme de Schopenhauer??
et du métaphysicisme de Hartmann®°. Pendant ses voyages
a D’étranger, il avait suivi de prés les expérimentations
communistes contemporaines a Onéide en Amérique, liées
au nom de Nordhof3!. Il était persuadé que le paysan russe,
le moujik, pouvait encore montrer sa force au monde et
qu’il le (monde) transformerait. En ce sens il fait partie
du mouvement des «potchvenniki» (attachés a la terre, au
village et a la nature) qui n’a jamais cessé dans la littérature
russe. Lidéal du socialisme ne quittera pas Soloviev jusqu’a
la fin de ses jours. Mais la premigre inspiration du socia-
lisme lui vint du mouvement slavophile russe d’'un Khomia-
kov et d’un Kireievsky3? dont il partagea les idées historico-
philosophiques et gnoséologiques mais pas les intéréts ecclé-
siastiques ni I’esprit slavo-russe d’un messianisme national.
C’est ’'homme uni avec la terre qui va montrer le chemin
a la philosophie et Soloviev voit les premiéres traces d’une
telle transformation de la pensée philosophique dans les
travaux de Schopenhauer et Hartmann qu’il interpréte a sa
maniere. Ensuite, il se détachera d’Hartmann et méme des
slavophiles, mais jamais il ne réussira a en faire autant
pour Schopenhauer.

Pendant son séjour a 1’étranger, il visita d’abord
I’Angleterre et au British Museum de Londres il étudia le
gnosticisme et la cabale. Ces études ’ont marqué par la
suite et il est toujours resté un grand admirateur du chef
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de file gnostique, Valentin, ce qui peut surprendre chez
un auteur orthodoxe.

Restant dans la méme direction, il s’est plongé
dans tout ce qui pouvait 1'illuminer sur «la Sagesse divine»
biblique. En grand synthétiste qu’il était, il voyait dans «la
Sagesse» la force et-le principe qui était capable de donner
I"'unité au monde et a la création tout entiere, ce qui pouvait
étre un fort point d’appui a ses recherches philosophiques
et théologiques et a celles de ses semblables.

Selon lui «la Sagesse» n’était aucunement une idée
abstraite, mais un étre vivant qu'il désirait vivement rencon-
trer. Et si I’on en croit son poéme, «Les trois rencontres»,
il y est vraiment parvenu. Il y raconte trois rencontres
avec «la Sagesse divine» personnifiée, dont les apparitions
se sont vérifiées dans des endroits aussi différents que la
salle d’étude du British Museum et le désert d’Egypte33.
Elle se présente entourée d’azur doré dans sa beauté fémi-
nine sur le fond pourpre du rayonnement céleste (en
Egypte) Il existe une priere de Soloviev a «la Sagesse»,
ou sont intégrés des éléments de la gnose et de la cabale34,

Laissant de cOté les impressions personnelles de
Soloviev, «Sophia», I’Ame du monde, est, dans sa concep-
tion universaliste, assimilée au principe de la Sagesse divine
dans le monde créé, dans le cosmos. Elle est Théomatiere
ou Théoandria (homme-femme divine) ou aussi «I’Eternel
Virginal» et «la Vierge de la Sagesse divine» comme pen-
dant du Logos. C’est elle qui ne permet pas la coupure
absolue entre le Créateur et sa création. Cette doctrine
mystique est devenue populaire dans les mouvements philo-
sophico-religieux et poétiques russes du début du 20¢ siecle.
On la retrouve surtout dans la poésie de Soloviev et bien
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que jamais exposée d’'une maniere systématique, elle
constitue le point de départ pour les sophiologues russes™.

En 1884 avant la période de 1'utopie théocratique,
il a écrit [’Histoire et l’avenir de la théocratie qui, pour
les sympathies cathollques qui y sont exposees fut censurée
en Russie et n’a pu étre publlee qu’en 1887 a Zagreb. A
cette époque appartient aussi une série d’articles regroupés
sous le titre, le grand débat et la politique chrétienne dans
lesquels Soloviev prend la défense de la primauté romaine.
Cela lui a valu ’amitié de I’ eveque croate Strossmayer>
qui, lui aussi, songealt a ’'union des Eglises catholique et
orthodoxe. C’était a ce moment-la que s’effectua la rupture
de Soloviev avec les slavophlles dont le patriotisme était
essentiellement attaché a I’ Egllse orthodoxe russe.

Cette période de sa vie est aussi marquée par 1’inté-
rét grandissant pour la spiritualité. Le fruit en fut son livre,
Fondements spirituels de la vie (1882-1884), congu comme
une introduction a la littérature spirituelle patristique. L’ou-
vrage est divisé en deux parties dont la premiere traite de
la spiritualité personnelle, tandis que la deuxieme montre
son aspect social.

En 1887 a Paris il fait un discours sur la Russie
ou il critique fortement I’Eglise orthodoxe. Dans la méme
veine sont écrits les livres suivants, L'idée russe (Paris
1888, éd.russe en 1909) et plus spécifiquement La Russie
et [’Eglise universelle (Paris 1889, éd. russe en 1913) grace
auquel Soloviev s’est mérité une rénommée de précurseur
par excellence de I'cecuménisme moderne. Dans ce dernier
livre Soloviev souhaite une union universelle du monde
tout entier sous un seul grand prétre, le pontife romain et
sous un seul chef politique, le tsar russe avec l’assistance




d’un propheéte, selon I’exemple de la théocratie de I’ Ancien
Testament. D’aucuns supposaient que Soloviev prétendait
occuper la place de ce prophete.

L’idée russe a été envoyée par 1’évéque Strossmayer
au pape contemporain Léon XIII qui, aprés en avoir pris
connaissance, aurait dit: «Bella idea, ma fuor d’un miracolo
¢ cosa impossibile» (Une belle idée, mais a moins d’un
miracle c’est une chose impossible). Une rumeur a circulé
selon laquelle Soloviev serait descendu de Paris 8 Rome
pour y avoir une audience avec Léon XIII. Mais, soit le
voyage, soit 1’audience ont di étre treés secrets, car aucune
trace n'en reste dans les sources de la biographie du
philosophe.

Quant a Soloviev lui-méme, ses idées cecuméniques
apparaissent nuancées et non dépourvues d’une certaine
sophistication. D’abord il soupgonnait que Dieu mene le
monde au salut par la division. Il écrivit dans une lettre:
«Si méme la Providence divine, qui agit par des contraires
(en grec dans la lettre), voulait mener 1’ Eglise a I'unité
par la séparation, c’est son affaire, cependant, notre obliga-
tion est de nous opposer a la division, tout en ne voulant
pas contribuer a 1’union de I’ Eglise comme Judas Iscariote
a contribué a I'cuvre de la rédemption, en trahissant
Jésus-Christ et en 1’exposant a la mort37».

En réfléchissant sur 1’état actuel des choses, Solo-
viev a tiré les conclusions suivantes: 1. ce qu'on appelle
da division des Eglises» ne s’est jamais produite dans le
sens formel de ce mot: la division actuelle est une division
«de facto» et non pas «de jure»; 2. les dogmes catholiques,
non acceptés par les orthodoxes (infallibilité papale, I'Im-
maculée Conception), n’ont jamais été condamnés par une



autorité universellement reconnue, en particulier, par aucun
concile cecuménique; 3. en plus, ces vérités prétendiment
contraires a 1’Orthodoxie se retrouvent positivement dans
la tradition orthodoxe orientale, soit patristique, soit litur-
gique, donc tout orthodoxe, conscient de son orthodoxie,
doit étre en méme temps aussi catholique38.

Les jésuites d’origine russe, P. Pierling’® et P.
Martynov#, fréquentés par Soloviev a Paris, ont désavoué
les idées cecuméniques de Soloviev et ne voulaient rien a
voir avec la publication de son livre. Cet échec et celui
des autres critiques, le peu d’enthousiasme des autorités
romaines pour ses idées avec la conscience que le tout était
proscrit en Russie, ont amené Soloviev a se détacher de
la théorie théocratique et des Eglises historiques et a songer
a la formation d’une religion de 1’Esprit-Saint qui contien-
drait les meilleurs éléments de toutes les religions.

Malgré ses désillusions, c'est a cette époque, et
exactement le 18 février 1896, qu’il fait un acte d’union
avec I’Eglise catholique dans la chapelle prlvee du pere
Nikolai Alexeievitch Tolstoy précisément, pour s’unir a la
chrétienté universelle, car il n’a jamais pensé abandonner
son orthodoxie. Il considérait la division des Eglises comme
existant seulement de facto a cause de circonstances exté-
rieures et de malentendus séculaires. Ainsi quand il dut
un jour mentionner sa religion, il écrivit «orthodoxe catho-
lique»*!.

Une petite curiosité. Un journal frangais a publié
plus tard une nouvelle selon laquelle les grecs catholiques
russes se sont réunis une fois a Nijny Novgorod pour élire
Soloviev comme leur évéque, mais Soloviev n’y est pas
allé par prudence. Le Saint-Sieége aurait, semble-t-il, agréé
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a cette initiative, mais doutait du fait de doter d’un évéque
une communaut€ naissante, peu nombreuse et pas officielle-
ment reconnue*?,

Une quinzaine de jours avant sa mort Soloviev regut
les derniers sacrements d’un prétre orthodoxe, S. Beliaev,
ce qui concordait assez bien avec le statut d’orthodoxe
catholique qu’il s’attribuait.

A cette €poque Soloviev écrivit sur le Talmud
(1886), sur la Chine (1890), sur la poésie bouddhique
(1884), sur Mahomet (1896), sur le Japon, voulant exploiter
toutes les cultures non-chrétiennes pour les intégrer dans
son projet d’une religion universelle. Mais en organisant
cette conception, il continuait a croire a la Rome éternelle
comme le centre juridique et providentiel du monde chré-
tien, autour duquel devait se constituer la religion univer-
selle. Lui-méme le mentionne dans une lettre a son ami
E. Tavergné: «Et comme dans le monde chrétien il n’y a
qu'un seul centre d’unité juridique et traditionnelle, par
conséquent, tous les vrais croyants doivent se réunir autour
de lui.»

Appliqué a la systématisation de sa philosophie,
Soloviev n'y est parvenu que jusqu’a un certain point en
publiant sa Justification du bien (1897) et son Esthétique.
Incomplete, est restée aussi sa sophiologie, dans laquelle
il y a plusieurs blancs ce qui la rend souvent peu compré-
hensible. La derniere année de sa vie fut marquée par le
pessimisme et la désillusion par rapport a ses espoirs, ce
qui apparait dans Trois dialogues notamment dans la bréve
Légende de ['Antéchrist ou il suppose que I'union des
Eglises, qu'il a tant souhaitée ne se fera qu’a la fin des
temps sous la pression de 1'Antéchrist-empereur.




Méme a I’époque actuelle, on constate un intérét
croissant pour 1’héritage créatif de Soloviev. Ce qui est
bien compréhensible et logique. Ces ceuvres, remplies d'une
foi sincere et sans compromis en la recherche de la vérité
et la voie a trouver et a suivre pour sa réalisation, sont
une antitoxine prometteuse contre les influences dissolvantes
du positivisme et du matérialisme modernes. Son idéal
d’humanité et de christianisme universel s’oppose a toute
espece d’égoisme national et d’amour-propre.

Il semble que le moment soit arrivé pour qu’on
commence a apprécier plus fortement en Occident cette
ceuvre qui des la fin du siecle passé prévoyait le besoin
d’une entente universelle tant au niveau religieux que poli-
tique.
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NOTES

. Alexis Stepanovitch Khomiakov (1804-1860), écrivain et théologien russe.
. Vasily Vasilievitch Rozanov (1856-1919), théologien russe, intéressé a la

religion naturelle.

. Paul Alexandrovitch Florensky (1882-1952), théologien et slavophile russe,

mort pendant son exil en Sibérie.

. Serge Boulgakov (1871-1944), considéré comme un des plus grands théolo-

giens russes en exil.

. Simeon Ludvigovitch Frank (1877-1950), philosophe russe en exil. Il a

publié une Anthologie des ceuvres de Soloviev a Londres en 1950.

. Nikolai Onoufrievitch Lossky (1870-1965), philosophe intuitiviste russe

qui a enseigné en Tchécoslovaquie et aux Etats-Unis.

. Nikolai Alexandrovitch Berdiaev (1874-1948), philosophe et essayiste russe

et francais dont les travaux ont eu un grand écho en France.

. Alexandre Alexandrovitch Blok (1880-1921), poéte russe, le meilleur

représentant du symbolisme russe.

. Andej Biely (pseud. de Boris Bougaiev, 1880-1934), poete symboliste

russe.
Viatcheslav Ivanov (1886-1949), poéte symboliste russe, converti au catho-
licisme.

. Une de ses lettres écrites en 1873, citée par V. Piatinsky dans un article

de «Novoie Rousskoe Slovo» (Nouvelle Parole Russe) le 27 juillet 1975.
Cfr. I'article mentionné.

K. Motchoulsky, Viadimir Soloviev. Vie et doctrine. Paris, 1936, p. 222.
Euvres complétes de Soloviev ont été publiées en 9 volumes en 1902-1907,
en 10 volumes en 1911-1914 et réimprimées en 14 volumes a Bruxelles
en 1970,

. Sergei Mikhailovitch Soloviev (1820-1879), petit-fils d’un prétre or-

thodoxe, recteur de I'Université de Moscou en 1871-1877. Son chef
d'euvre est Histoire de la Russie des temps anciens en 29 volumes, S.
Petersb., 1851-1879.

. Grigorij Savvitch Skovoroda (1722-1794), philosophe itinérant, poete et

humaniste ukrainien.

. Ludwig Biichner (1824-1899), philosophe matérialiste allemand.
. David Friedrich Strauss (1808-1874), historien et philosophe allemand,

formé par la pensée de Hegel et celle de Schleiermacher.

. Ernest Renan (1823-1892), écrivain frangais qui a voulu fonder un «christia-

nisme rationnel et critiques.

. Arthur Schopenhauer (1788-1860), philosophe phénoméniste radical alle-

mand.




21. Baruch Spinoza (1632-1677), philosophe panthéiste juif hollandais.

22. Jakob Boehme (1575-1624), mystique allemand de confession luthérienne.

. Emmanuel Swedenborg (1688-1772), savant et théosophe suédois.
4. Immanuel Kant (1724-1804), philosophe allemand.
. Johann Gottlied Fichte (1762-1814), philosophe allemand, admirateur de

Kant.
Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854), philosophe allemand
influencé par Fichte.

. Aristote (Aristoteles, gr., 384-322 av. JChr), philosophe grec, disciple

de Platon et précepteur d’'Alexandre le Grand.
L.M. Lopatin, Pamjati VI.S.Solovieva (A la mémoire de VI.S.Soloviev),
1910, cité par G. Florovskij, Puti russkogo bogoslovija (Les chemins de
la théologie russe), Paris, 1937, 19833, p. 308.

29. Arthur Schopenhauer (1778-1860), philosophe irrationaliste et volontariste

30.
31.
32.

33.

34.

35.
36.

37

38.
39.
. Ivan Martynov S.J. (m.1894), bollandiste.
41.
. Revue L'Univers, du 9 septembre 1910.

allemand.

Eduard von Hartmann (1842-1906), philosophe métaphysiciste allemand.
voir: Souvenirs de 1.1. Yanjoul, 1910, cités par Florovsky p. 309 et 555.
Ivan Vasilievitch Kireievsky (1806-1856), gentilhomme instruit et philo-
sophe russe de la vieille école slavophile.

On raconte que pendant une promenade autour des pyramides les bédouins
locaux I'ont pris pour le diable, ont voulu le tuer, mais ayant réussi a
s’enfuir dans le désert il y passa la nuit. C'est au lendemain de cette
aventure au désert, qu’a eu lieu sa derniere rencontre avec «la Sagesse».
Son texte se trouve dans S.M.Soloviev, Jizn'i tvortcheskaia evolutsia
Vladimira Solovieva (La vie et 1'évolution créatrice de Vladimir Soloviev),
Bruxelles, 1977, p. 118-119 sous le titre «La priere pour la révélation du
grand mystére».

S.Boulgakov, Lumieére sans déclin (1917), Pensées silencieuses (1918), La
Fiancée de l'Agneau (1944) (tous, en russe).

Josip Juraj Strossmayer (1815-1905), évéque de Djakovo en Croatie,
depuis 1848, promoteur de 'union des Eglises.

Le 2 mai 1885, Lertres, t.I. p. 165, cité par M.N. Gavrilov dans
I'introduction de la nouvelle édition de L 'idée russe de Soloviev, Bruxelles,
1964, p. 4.

M.N. Gavrilov, dans la méme introd. p. 3.

Paul Pierling S.J. (m.1922), historien.

Le pere Tolstoy fut arrété le lendemain de cet acte, mais a pu s'échapper.
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TROIS RENCONTRES
(1898)

Le penseur russe V. Soloviev fut aussi un grand poéte symboliste. Ce
poéme, écrit deux ans avant sa mort en 1898, raconte la vision mystique
de la Sagesse divine qui s'est répétée trois fois durant sa vie et inspira
sa doctrine de I’Uni-Totalité.




TPH CBHJ1AHISL.

(Mocksa—JlonuorL—Ernners 1862—75—76).

(Moscou) 1862

M ub nepsbli paib,—O0, KaKb AABHO TO OLIAD!—
Tomy MHIYAO TPHALATL LIECTb FOAOBD,

Kakd ABTCKag Ayula HEMCIAHHO OLLYTHAA

Tocky n100BH CL TPEBOrOA CMYTHRIXL CHOL®D,

Mut aesate abTh

Hywa KHAWTBL ub NOTOKL CTPACTHLIXDL MYKD.
MHUMeUCKO®. .. ONLIONCHMDY. ... HONEKEHbE—

Tanyncs, 3aMAPasL M 3aMepL 3BYKb.

AaTapb OTKPhITh... HO ral b CBiLLEHHIKL, ALAKOHS?
U 1ab ToAHZ MOASILKXCI NIOACH?

Crpacreit noToxkb, —0e3cABAHO BAPYI'd H3CHKD OH'b.
Jlazypb Kpyromd, Aaldypb ub Aywh moci.
MpOHii3aHa Ja3ypbio 30J0THCTOH,

B's pykb aepma ustTOK's HEIATIWHUX'D CTPAHD,
Crostia Thl Cb y/AbIOKOIO AYYHCTOM,

Kusnysa MHE H CKPHIAACH B'b TYMaHb,

MU abrckan A1060BL MymxOoH MHB cTaga,

Jlyuia MOS—K's KHTEACKOMY caBna...

* k¥
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TROIS RENCONTRES
(1898)

Vladimir Soloviev

Moscou 1862

Ce fut une premiere fois, il y a trente-six ans,

quand mon ame d’enfant fut saisie

d’une angoisse d’amour inattendue

au sein de réves vagues...

En ce jour d’Ascension, a 1’église,

J'avais neuf ans...je brilais déja d’une dévorante passion.
«Laissons..du monde, toute sollicitude...»

Le son se prolongea, s’amenuisa, mourut.

Le sanctuaire est ouvert. Ou sont-ils, le diacre, 1’officiant,
les fideles priant? Le torrent des passions

a tout a coup tari. L’azur autour de moi

et en mon ame |'azur.

Baignant dans cet azur doré, Tu m’apparus debout,
un sourire rayonnant aux lévres,

tenant une fleur inconnue,

en me saluant, Tu disparus dans une nuée.

Et mon amour d’enfance me devint étranger,
mon dme — aveugle au quotidien...
¥ ¥ %k




(Londres) 1875

300yay AL IMICH, GABMEHIIIE HOATOAA?

He HpH3pakH MHHYTHOA KPacoTLi,

He OviT'h AM0AEH, HE CTPACTH, HE NpHpcia—
Bcen, Bcen Aywon oana saapbaa T,

Bee b GOABLIIE A OAMHD BB HYHTaZbHOM'b 3ant;
M sEpbre, uavL ne sbpure,—BHAHTE Bors,
Uro TaWHelst MHE CuAld BIAGHPaAK

Bee, 410 O HeH HMTATh f TOJADKO MOCT,
Koraa »xe npuxoTd rphXoBHbif Bliyliaau
Mut KHWry B3sTb ,H3b ONEPbl UPYron*,—
Takis TyTL HCTOPIM GLIBAAH,

Yo 1 BB CMyLIEHbH YXOAHAD UOMOH.

M BOTE oMHaMULI—KD OCEHH TO Ou/I0—

SI ei ckaszans: o, Goxecrsa pacusbrol

Toel 3xbce, # 4yl0,—4TO e He fiBHAA

Ce6a rsnasam®s MOMMDB Thl b Abrekixd ABTE?
H TOALKO $i NOMBLICAHAD 3TO CAOBO,—
Bapyrb 3010TOlH /1a3ypbio BCE NOJHO,

M npeno Muoid oHa cisieTn cHoBsa,—

Oano ea JHLO,—OHO OAHO.

M TO MTHOBCHLEG AOATHMD CYaCTLEMD CTalo,
Kb semuvimt abaamn omsite ayusa catina,

M ecan pbub ,cepbesnnit* cayxn scrpbuana,
Ona Obla HCBHSITHA M 24yna.
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Ala bibliothéque du British Museum 1875

Pourrais-je t’oublier bienheureuse saison?

Quand ni gens, ni nature, ni instants

de passagere beauté n’existaient, et quand

Toi seule possédais mon étre tout entier.

Dans la salle de lecture et presque toujours seul,

des forces mystérieuses (Croyez-le ou non, mais Dieu en
est témoin)

me choisissaient des textes pour tout connaitre d’Elle.
Et quand d’autres domaines me tentaient

d’étranges empéchements se présentaient.

Troublé, je retournais chez moi.

Voici qu’en la méme salle, un jour d’automne,

je lui ai dit:» O floraison divine,

Tu es ici, je le sens, pourquoi depuis I’enfance

ne daignes-tu apparaitre a mes yeux?»

Ces mots a peine pensés, tout pour moi se remplit
d’azur doré, devant moi Elle rayonne a nouveau,
mais seul Son visage, Son visage seul.

Et cet instant fut un bonheur sans fin,
pour le terrestre I’ame est aveugle a nouveau
et I'ouie se ferme au langage de «raison».




S Clt CRUsUAL: THOL JHULO SBHAOCL,
Ho Bcio Tebsi xouy s yBHAATH.
LUlimn st pebeltica Tl He HOCKYNHAACS,

Bb ToML—ionow’b HeaAb3s e orkasaTthbl

Bb Ernnrb Oyaw!“—BHyTpH pa3mancsi ronaocb.
Bu [Mapwich!—H Kb 10ry napb MEHS HECETD.
C'b pascyaKOMb HYBCTBO Aaxe He 60poJoCh:
Pa3cyAOKb NpOMOAYAAD KaKb MAIOTb.

(Le Caire)

¢ waanb MedAch Thab 3aubTiaro conaanbs,

I sotb, ojanancau, B'b THXiil vack NO4HOI,
e Bhrepiin npoXELIoE JULXanbe:

-Bb nycruinl si—uad Tyaa 3a MHOH®.

TAML Bpemenem® tliman noun 1a 3emalo
CuycTiaact npsimo, 6e3b OOHHAKOBD,

[Kpyross ANIUL THILIILY OANY 31 BICMALO

Jla BHXKY MpPaKDb cpelb 3u1b3AHHXD OrOHbKOB®D.
1 noaro s JAexanrb Bb APEMOTH KYTKOH,

M potb noubsao: ,Ycuu, Mol 6buuwi apyrv!—
11 % ycuyans; KOTAd b HPOCHYACS 4YTKO, —
Jluwany posaMit 3emas M neba Kpyrb.

H sb nypnypb nebGecnaro OAHCTaRLS

OuamH NOANEIMH Ja3ypnaro orus *)

Casabaa Tul, Kakb nepuoe Cisiibe

BecemipHaro M THOPYECKAro AHs.
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Je lui ai dit:» Ton visage m’apparut
mais je voudrais Te voir tout entiere,

ce dont Tu gratifias 1’enfant,

Tu ne peux au jeune homme le refuser».

«Sois en Egypte» sonna intérieurement la voix.
Alors vers Paris et le Sud la vapeur m’emporta.
La raison se taisait, pouvait-elle discuter?...

L S

Au Caire 1876

J’attendais entre-temps le rendez-vous promis,
et voici qu'une fois a ’heure douce de la nuit,
ces mots, comme une brise fraiche, fusérent:
«Suis-Moi la-bas, au désert Je suis»...

Sur la terre régnait la muette nuit.
Je n’entendis que silence autour de moi, je ne vis
qu'un noir abime entre les lumineuses étoiles.

Je restais longtemps couché dans une somnolence
étrange. Un souffle chuchota:» Dors Mon pauvre ami!»
Et quand je m’éveillai d’un sommeil léger,

tout embaumait les roses — terre et voite du ciel.

Dans le scintillement d’une pourpre immatérielle,
les yeux remplis d’un azur enflammé,

Tu regardas comme la premiére aurore

du jour de création universelle.




Y1d ecTh, uTO OLN0, MTO rpsaers BOBLKH—
Bece o6HsiAL TYTH OAHNDL HCABHAHLWA B30Pb...
Cunbiorns nouo muoit mMopst 4 plhks,

1 naavhiit aben, W BucH CHBXHLXD ropb.

Bece puabab s, # Bce 0AHO AHWL 6WA0, —
OanHb AHlbL 00pa3th KEHCKON KPacoTbl...
DBeasahpinoe wn ero passhph uxoanio, —-
[lepeno Muoii, so Mub—omna AxWb TLI.

O, ayuesapuas! To6oii st He OOMAHYTD:

9 Bcio Te6si BBL nycThinb ysHaaab...

B1u moe# aywd Th posuw He 3apsiHyTh,

Kyaa Ol MK yM4Yanb KHTCIACKIHA Baa.
OiHb AHwWL murb! Buabhie COKpuaoCh —
M conuna wapb BCXOMHAL HA HEGOCKAOND.
By nycreinl tnwming, Hywa MOAHAACh,

11 ve cMoakanb Bb leil 6aaroBbeTHLIA 3BOHD.
Euie nesoapliin CyeTioMy Mipy,

lNoab rpyGol0 KOPOW BeuUlECTBA

Taws g nposphan nerabuiyic nopduly

1 owyTuan cisnnbe GoxecTa,
[MpeayyBscTBieMD HAAB CMCPTLIO TOPKECTBYA
4 wbnb BpemeHs MeuTolo onoabub,
Moapyra phunas, Tebs ue nasowy s,

A TLl 1IPOCTH, HETBCPALIT MO Hanhun!
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Tout ce qui est, qui fut, qui sera 1’avenir,
mon regard immobile I’embrassa a 1’instant.
Sous moi bleuissent mers et fleuves,

la lointaine forét et les sommets neigeux.

Je vis tout, et tout était la méme, ’'unique image
d’une spirituelle Beauté, I'immensité entrait
en Ses limites. Devant moi, en moi — il n’y a que Toi.

O rayonnante! Tu ne m’as pas trompé€,
je T’ai vue dans le désert tout entiere.
La vague de la vie peut m’emporter au loin,
en mon ame ces roses ne se faneront jamais.

Un seul instant! La vision disparut.

La chaleur du soleil monta a I’horizon

du désert silencieux. L’ame priait, et en elle
le carillon exultant ne se taisait.

Encore de ce vain monde, prisonnier,

sous la grossiere écorce de la matiere,

j’eus la vision de la porphyre

incorruptible, je ressentis la divine Lumiere.

En pressentiment de la mort vaincue, et traversée
par la pensée, la chaine des temps,

Compagne éternelle, je n’ose Te nommer,

excuse et accepte ce chant mal assuré.

* k¥
Traduit par

Nathalie Pervouchine-Labrecque
juin 1980







L’ICONE DE LA VIERGE DE
VLADIMIR

Nathalie Pervouchine-Labrecque

A D’époque ou I'icone byzantine, connue sous le
nom de «Vladimirskaia», dpparait dans la capitale de la
Jeune Russie, le pays était prét a recevoir cette sainte image
qui devint bient6t le palladium de I’ Etat russe. La «Rus»
était alors un Etat officiellement chrétien plus que cente-
naire; elle était chrétienne au niveau de certains de ses
groupements depuis plus Iongtemps encore, avant méme
ce qu’on appelle son «Baptéme»!, dont le millénaire est
fété cette année un peu partout dans le monde.

Avant I’an 1131 quand suivant les chroniques 1’icone
fut apportée a Kiev, cette ville avait connu au moins quatre
regnes sages et glorieux: ceux de la princesse sainte Olga,
de son petit-fils saint Vladimir le Beau-Soleil, de son fils
laroslav le Sage, et de Vladimir Monomaque. Ces princes
étaient héritiers des Varégues de nation scandinave?, d’un
clan de princes marchands et guerriers qui se seraient




appelés — Rus’. Ils auraient commencé par collaborer
avec les marchands slaves de la voie commerciale fluviale
Baltique-Constantinople (le long de laquelle, a coté des
villes-clés Novgorod et Kiev, croissent des villes prosperes)
en les protégeant contre les brigands et les Asiatiques des
steppes, pour enfin se méler a eux, et méme étre appelés
a gouverner le pays®, mais d’une fagon un peu spéciale.
Ce pays, constitué par un ensemble de villes avec leurs
terres, ayant déja une forte infrastructure slave autochtone
(avec ses propres lois connues plus tard sous le nom de
«Pravda ou Justice Russe») était plutdt géré que possédé
«en commun» par la famille ou «rod» des princes, suivant
un systeme patriarcal peut-étre hérit€é des Varegues.
Chaque «kniaz» ou prince gravissait I’échelle hiérar-
chique des principautés jusqu’a I’accession a Kiev et au
titre de grand-prince, se conformant au régime du sénioriat
ou succession collatérale par droit d’ainesse de frere a frére
ou a oncle. Malgré le morcellement terrien qui devait s’en
suivre et qui fut surtout sensible au moment de I’attaque
tatare au 13¢ s., I’Etat kiévien, aucunement autocratique,
déja a son zemth au temps de laroslav, controlait un
territoire qu1 s’étendait de la Baltique a la Mer Noire, de
I’Oka jusqu’aux Carpathes. A travers quelques grandes
figures de princes qui siegerent a Kiev, incarnant I'image
du pere protecteur*, devangant celle du «batiouchka tsar»,
le peuple acquit, une fois pour toutes, le sens d’apparte-
nance a la vaste «terre russe». Ce sens €était méme renforcé
par la mobilité des princes, qui par rotation successoriale
se faisaient visibles dans toutes les parties du pays comme
une véritable famille, ol 1’amour fraternel cotoyait 1’ambi-
tion et la haine, et dont les membres, admirés pour leur
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prestance et leur bravoure, se juraient fidélité en embrassant
la croix et défendaient le pays contre la menace continuelle
des paiens; ils devenaient le symbole de la patrie, les liens
de nature économique, linguistique® les unissaient au
peuple. Celui-ci pouvait encore prendre une distance vis-a-
vis ses princes, le Conseil des villes ayant la possibilité
de les inviter ou de les répudier. Il se désolidarisait de
leurs luttes fratricides et demandait la paix pour la Terre-
Mere fertile® que, paien, il avait appris a vénérer, et qu’il
voulait voir maintenant pénétrée de la grace du christia-
nisme.

Car ce qui unit le plus profondément le peuple a
ses princes, qui avaient participé a la christianisation du
pays, c’est leur religion recue de Byzance, a I’époque ou
celle-ci sortait de I’épuisante Querelle des Images et était
soulevée par I’enthousiasme du renouvellement monastique,
avec Théodore Studite ou Syméon le Théologien, et de
I’art sacré au moment du Second Age d’Or. Les Slaves
orientaux et leurs princes varégues, vierges de culture
intellectuelle, assimilerent, d’une fagon plus radicale et
plus passionnée que les Byzantins eux-mémes, le message
évangélique. Ce trait maximaliste s’exprimera dans 1’'im-
portance et la permanence future de ’appel monastique;
ainsi d’autres traits de la chrétienté kiévienne resteront
pour toujours attachés au christianisme russe, comme le
désir inn€ de la beauté, recherchée en tant que concrétisa-
tion de la beauté plus cachée d’une vérité divino-humaine.
Le Russe la découvre dans la liturgie byzantine, mais dont
il hausse la joie de célébration et d’attendrissement, dans
la rencontre entre le sens aigu de son indignité et celui de
la transcendance. La croyance en celle-ci, au sein d’espaces




insécures, est aussi plus fortement li€ée chez lui a la mys-
tique directionnelle de I’histoire, avec la fin des temps
regénérante qui s’incarnera dans I’iconostase par la conti-
nuité des saints, jusqu’a la création transfigurée ayant a sa
téte la Mere de Dieu. Déja plus proche du Ciel que de la
Terre, Elle recoit la priere des fideles: «Lors de ta Dormi-
tion, tu n’as pas quitté le monde!».

Dans la dialectique constante de dépendance-indé-
pendance entre la Rus’ et sa Mere civilisatrice Byzance,
I'une des premieres églises de Kiev, au temps du Baptéme,
sera avant Sainte-Sophie (en imitation de Constantinople)
celle, dédiée a la Dormition, usage qui sera repris autant
a Vladimir qu’a Moscou. Mais méme si le premier peintre
d’icones russe Alipi (Olympe), du célebre Monastére des
Caves de la capitale, avait peint des images de la Vierge
(1085), c’est quelque chose de plus parfait comme icone,
surtout au point de vue stylistique, que le prince Mstislav
de Kiev voulait commander a Constantinople pour la nou-
velle église du Podolié, quartier de sa ville ou brillaient
déja 400 églises’. La région de la Dniéprie ayant €été
d’abord affiliée au patriarcat d’Ochrid, et peut-€tre conver-
tie par lui (d’ou la langue d’Eglise des Russes: le slavon
ou ancien bulgare), elt, apres, des évéques grecs pour la
plupart, et resserra ses liens avec Constantinople, aussi
c’est un patriarche byzantin, Lucas Chrysoberges, qui s’oc-
cupa d’envoyer 1'icone commandée. Celle-ci, d’apres cer-
taines chroniques, aurait été accompagnée d’'une autre
icone, de la Vierge Pirogocha (du grec: Pirigotissa, de la
Tour), qui donna son nom a 1'église mentionnée®. Si cette
derniére icone disparut, la premiére eut un destin extraordi-
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naire. Son histoire commencerait bien avant son arrivée 2
Kiev.

Suivant une pieuse tradition remontant a un historien
byzantin, le prototype de cette icone aurait été peint par
saint Luc, encore du vivant de la Mére de Dieu (en accord
avec le portrait en paroles qu’il a tracé d’elle dans son
évangile), en méme temps que deux autres portraits d’elle,
pour répondre au veeu des premiers chrétiens. La Vierge
acqunesgant a ces ceuvres aurait répété ses paroles adressées
a sainte Elisabeth: «Maintenant toutes les ganeratlons me
diront bienheureuse», en ajoutant «que la grace de celui
qui est né de moi et la mienne demeurent avec ces icones;
les deux autres icones étant celles de la Vierge de Smolensk
et de Tikhvine. Suivant I’historien Théodore, lecteur de la
Grande Eglise Sainte- Sophie au 6¢ s., ces icOnes auraient
€té apportées de Jérusalem a Constantinople au 5¢ s. par
I'impératrice Eudoxie sur la demande de la sceur de son
mari, sainte Pulchérie, et déposées a 1’église des Bla-
chernes. C’est d’apres I'un de ces originaux que I’artiste
byzantin peignit la future icone de Vladimir.

Le style de celle-ci illustre 1'un des sommets de
I’art constantinopolitain sous la dynastie des Comnénes
(1081-1185); il rappelle celui des célebres mosaiques de
Daphni et de la galerie sud de Sainte-Sophie qui présente
une insurpassable Déisis®, a I’époque ou cet art connait son
plus grand rayonnement européen. La, une monumentalité
encore paisible et unitaire des formes pénétrées du sens
d’une «renaissance», de la science antique d’exécution,
s’allie a I'expression psychologique profonde et retenue.

Le type de la Vierge de Vladimir est celui de
[’Eléousa, qu’on peut traduire par «Pleine de Grice», «La




Compatissante», «La Miséricordieuse», «La Vierge de Ten-
dresse», en russe — «Oumilénié», qui ajoute a ces qualifica-
tifs le caractere d’une sorte d’étonnement méditatif et
contemplatif plein de révérence et d’émotion. Ce type se
rencontre déja au 10¢ s. a Byzance!?; sa composition semble
postérieure a celle de [’Hodigitria (Vierge de Smolensk
ou de Tikhvine) ou une Mere de Dieu solennelle présente
I’Enfant bénissant, tandis que chez I'Eléousa les visages
de la Mere et de I’Enfant se sont tendrement rapprochés
dans I’embrassement.

Reprenant I'histoire de notre icone en Russie, on
se rend compte qu’elle ne serait pas restée a 1'église de
Pirogocha, car, d’apres des documents, c’est dans 1'église
du couvent de femmes de Vichgorod, une dépendance de
Kiev, que le prince André Bogolioubski (dont le nom sera
pour toujours associé a la Vierge de Vladimir) efit I’occa-
sion de I’admirer. Son pere Iouri (Georges) Dolgorouki
(«aux longs bras») venait de lui concéder cette propriété
princiere pour 1’avoir prés de lui; car il avait enfin réussi
a occuper, comme grand-prince, le siege de la capitale,
ou apres la mort de Mstislav (1132) les princes s’étaient
succédés en proie aux luttes intestines.

Mais André ne se plaisait pas a Kiev, ou regnent
le commerce, les intrigues familiales, ot le Conseil de ville
avait presque plus de pouvoir que le prince. Il trouvait
plus facile de gouverner la lointaine Souzdalie ou il pouvait
instituer un semblant d’autocratie; c’est 1a qu’il était né,
autour de 1111, a Vladimir fondée par son grand-pére le
Monomaque, au milieu des foréts silencieuses du Nord-Est.
Aussi, sans en aviser son pere, décide-t-il de retourner a
Vladimir. Tres pieux, d’ol son surnom, et élaborant déja
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le projet d’une nouvelle capitale pour la Rus’, i I’abri des
attaques des peuples de la steppe, il veut y apporter, comme
gage de la protection divine, I’icone qu’il avait apergue
au couvent de Vichgorod et qui était déja connue pour
avoir opéré des miracles.!'!

Quand il quitta Kiev en 1155, 1'icone lui fut remise.
Celle-ci se trouve ainsi associée autant a la continuité, qu’a
un tournant tout a fait nouveau de I’histoire russe, avec
trois nouvelles capitales qui vont se succéder au cours des
siecles. Bientot, la Russie devait absorber la terrible inva-
sion mongole et protéger ainsi la civilisation occidentale
et la chrétienté. En poursuivant le tatare toujours plus loin
dans ses retranchements elle verra le pays s’agrandir jusqu’a
ses limites actuelles. Son gouvernement centralisé aura
appris les lecons de Kiev. Mais «la Mere des villes russes»
reste la grande nostalgie de tout Russe, berceau de sa
religion et de sa culture, riche d’une intensité imaginative
et artistique telle, qu’il voudra toujours s’y ressourcer au
temps du saint et du preux, symbole d’une certaine liberté
en cette cit€ déja si européenne mais qui, affaiblie par la
lutte des princes, fut anéantie par les infideles et sombra
dans une longue décadence. Restant longtemps dans une
«okraina», frontiere et sentinelle au bord du royaume tatare
de Crimée, elle renaitra, apres la défaite de celui-ci au
17¢s., en une Ukraine florissante mais toujours nostalgique
du départ de son icone miraculeuse.

Au temps ou le prince André transportait 1’icone
de la Vierge de Kiev a Vladimir, un incident miraculeux
eut lieu, autant politique que religieux. Approchant de la
route de Rostov, ville ancienne et puissante qui aurait pu
normalement abriter I’icone, les chevaux du convoi s arréte-




rent preés de Vladimir, refusant d’avancer, marquant ainsi
le destin de I'icOne; car André recut en réve un message
de la Vierge, lui disant de faire batir, a cet endroit-méme,
un monastere et d’y laisser 1’icone jusqu’a ce qu’une église
digne d’elle soit batie a Vladimir pour I’abriter. Le prince
s’exécuta, et I’icone fut déposée dans le nouveau monastere
de Bogolioubovo, pres duquel s’élevera son modeste palais.
Une icoOne, celle de la Vierge Bogolioubskaia, peinte suivant
les directives d’André, commémorera cet événement. Elle
représente la Vierge debout, tenant une requéte, comme
pourrait le faire une Vierge de la Déisis, tournée de trois-
quart vers le Christ bénissant au coin supérieur gauche de
I’icone, envoyant un rayon de lumiére sur un petit monas-
tere a ses pieds.

En 1160 la cathédrale de la Dormition de Vladimir
est terminée et 1'icone de la Vierge est solennellement
apportée dans «la Maison de la Mere de Dieu». Elle y
restera jusqu’a la fin du 14¢ s. Toujours a I'écoute de la
Vierge, André instituera en Russie la féte du Pokrov (mi-
racle qui eut lieu a 1’église byzantine des Blachernes, quand
on vit la Mere de Dieu étendre son voile sur les fideles
et le monde entier). Le prince érigea, pres de la Nerle,
une église dédiée a cette féte, véritable bijou de I'art
souzdalien. Pour sa fidélité et fervente piété pour’la Mere
de Dieu, et parce qu’ayant ét¢ assassiné comme martyr
(1174), ses restes furent découverts intacts au 18¢ s., il fut
canonisé apres avoir été 1’objet d’un culte local.

L’icone de la Vierge de Vladimir ne souffrit pas
de I’incendie qui ravagea la ville en 1185, et resta intacte
en 1237 quand les Mongols prirent la ville, emportant
seulement sa précieuse couverture de métal. Au 14¢ s. la
croyance au pouvoir de la Vierge attaché a son icone était




si répandue, qu’au moment ou Tamerlan s’approcha de
Moscou, avec sa horde, le grand-prince Basile fit venir
I'icéne, pour la protéger, et le miracle eit lieu. Le chef
mongol fit volte-face et disparut; il aurait eu un réve ou
la Vierge lui serait apparue entourée d’une terrible armée
céleste. «La Rencontre» de I'icone miraculeuse par les
habitants de Moscou en cette année 1395 est fétée le 26
aolt (anc.cal.). Elle restera a Moscou depuis cette date,
consacrant une nouvelle capitale. Deux autres miracles de
la protection de la ville par la Vierge de Vladimir sont
fétés le 23 juin, lors du siege de Moscou par le khan
Ahmet en 1480, et le 21 mai, par Mahmet Guiréi en 1521.
Les actes gouvernementaux les plus importants se dérou-
laient devant elle a la cathédrale de la Dormition de
Moscou: c’est devant elle qu’on prétait allégeance a 1'Etat
russe, qu’on célébrait les «molebnes» (Te Deum) avant une
campagne militaire, qu’on effectuait I’élection des métropo-
lites et aprés des patriarches russes, les bulletins de vote
étant placés dans sa «riza» ou «oklad» (revétement métal-
lique de I'icone pour la protéger de la fumée des cierges,
mais laissant a découvert la téte, le visage et les mains,
le revétement doré ou argenté étant destiné a leur faire,
pour ainsi dire, un habit de lumiére).

Dans son état actuel I'icone de la Vierge de Vladi-
mir mesure 1 metre sur 70 cm; elle est peinte a I'ceuf sur
une planche de tilleul, et a ét€ pour la premiére fois nettoyée
en 1918 de couches postérieures, mais c’est sa partie
sup€rieure surtout qui date du 12¢ s., la planche gardant
les traces d’une poignée, car 1'icone aurait été portée en
processions. La Vierge est représentée jusqu’a un peu plus
bas que la taille. Suivant I. Grabar'? le type de I'Eléousa




serait dérivé de celui de la Vierge assise sur un trone avec
I’Enfant debout sur son genou et se serrant contre elle,
ou de I’évolution du type de I’Hodigitria debout (mentionné
plus haut); ainsi les icones envoyées de Grece en Russie,
a cause des difficultés du voyage, se présentaient souvent
comme des «découpages» des grandes icones grecques. Par
rapport a 1’'Hodigitria qui porte I’Enfant sur son bras
gauche, la Vierge de Vladimir soutient plutét celui-ci de sa
main droite, et ceci, qu’on retrouve dans certaines images
de la Vierge des Douleurs (différente de celle du «Perpétuel
Secours») serait un signe de la composition exprimant la
souffrance unissant la Mére et I'Enfant. D’autre part, le
nom méme de 1'icone pourrait étre I'«Oumilénié du Sau-
veur», ou 1I’Enfant plein de pitié pour sa Mere lui exprime
sa tendresse. L’irrésistible €lan en zig-zag dynamique de
son petit corps puissant rehaussé «d’assist» (technique de
stries d’or sur le vétement), éclate comme un éclair sur le
fond pourpre bruni (et non noir, couleur négative, qu'on
trouve rarement dans les icones) du «maphorion» (voile)
impérial de Marie, qui le réconforte délicatement, tout en
le désignant d’une main aérienne. Ce sont les grands yeux
allongés de la Vierge qui sont extraordinaires, avec leur
légere assymétrie orientale et vivante. D habitude la Vierge
de Tendresse regarde son Fils ou contemple un ailleurs,
ici son regard est adressé directement au fidele, et en
méme temps il se concentre au-dedans d’elle-méme. Par
ce double mouvement, sa force d’illumination sur 1’ame
humaine devient I’expérience spontanée et inoubliable d'un
contact libérateur. Ce regard a la sagesse d’une interroga-
tion et contemplation face a tout étre, qu’il scrute avec
clémence au niveau de sa foi et de son espoir en Christ.
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La puissance de la relation personnelle qui se crée avec la
Vierge, a travers son icOne inspirée, vient de sa connais-
sance de la souffrance. Celles de son Fils, pour nous
insondables, englobant nos propres souffrances. On a déja
vu dans les yeux de cette Vierge du 12¢ s. toutes les
souffrances futures du peuple russe, a commencer par celles
reliées au joug tatare, au milieu desquelles elle a opéré,
pour I"amour de son peuple, des miracles sans nombre,
contribuant continuellement a I'unité de I’Etat russe qui a
€té traditionnellement chrétien et s’est appelé Sainte Rus-
sie!3. Irradiant la chaleureuse proximité de I’amour divin,
I"icone est toujours présente au ceeur du pays ou elle reste
le gage d’un ressourcement constant pour une future ouver-
ture transformante.

L’intérét pour la Vierge de Vladimir a commencé
a croitre en Occident des I’exode des émigrés de la révolu-
tion russe; la dévotion pour cette icone est maintenant
répandue dans le monde entier. Des historiens d’art affir-
ment qu’aucune image de la Vierge dans I’art chrétien
occidental ou mondial n’a pu atteindre a un tel sommet
dans I'expression de «la joyeuse souffrance» de la Vierge
éclairant un but salvifique ou «radostnaia skorb’». On a
méme suppos€ que l’artiste byzantin qui 1’avait peinte
aurait eu quelques contacts, ou aurait suivi des directives
de fideles slaves, tant la tendresse compatissante qu’elle
représente est unique, et ne se rencontre pas parmi les
Vierges plus séveres de 1'art byzantin. !4

Les dommages diis aux transports, aux incendies
et aux razzias, aux chocs des armes pendant les batailles,
dommages subis par I'icone de la Mére de Dieu de Vladimir
pendant plus de 800 ans, ont nécessité des réparations et




des retouches, une de ces restaurations auraient été accom-
plie par André Roublev (-1430), le peintre de la non moins
célebre «Trinité», aussi a-t-il pu insuffler & cette image
quelques traits de «la tristesse lumineuse» ou «svetlaia pet-
chal’» de ses Anges pensifs, par lesquels elle est connue
dans le monde comme une icone typiquement russe, et qui
dernierement, aurait aussi été proposée comme inspiratrice
d’une unité toujours plus grande entre les chrétiens.
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NOTES
Certains auteurs parlent d’'un «premier baptéme» qui aurait eu lieu au
9¢ 5. et d’églises de Kiev datant de cette époque: P. Kovalevsky, Histoire
de Russie et de I'URSS, p. 42-44, 388; H. Paskiewicz, The Making of the
Russian Nation, London 1963, p. 94. Olga fut baptisée en 954.
Les noms des premiers princes: Oleg (Helgi), Olga (Helga), Igor (Ingvar).
«L'Appel des chefs varegues» Rurik, Sinéus et Truvor en 862
«Il prend souci de la terre russe, de son propre honneur et de 1’honneur
de toute sa famille», cité des chroniques par G. Welter, Histoire de
Russie, Paris 1963, p. 43.
Les Varegues s’assimilérent aux Slaves, comme les Normands de France
ou de Sicile.
J.H. Billington, The Icon and the Axe, New York, 1967, p. 20; note 12,
p. 635.
P. Kovalevsky, op. cit. p. 61, d'aprés Thietmar de Meresburg (Chronique).
Les Chroniques de Laurent et d'Ipatieve des 14°-15° ss. Le nom de
Pirogocha pourrait étre celui du marchand qui apporta I'icone a Kiev. Et
celui de 1'église de la Vierge est mentionné dans Le Dit de la Geste
d'Igor (récit d'une campagne contre les Polovtsi en 1185, qui inspira
I'opéra célebre): Nathalie Scheffer, L'Icone russe orthodoxe (en russe),
Washington 1967, p. 60.
C’est le groupe «De la Priére», central a 1'iconostase, composé d’au moins
3 icones ou 3 personnages, avec la Vierge et Saint Jean-Baptiste priant
le Christ en Gloire pour le salut des fideles; Nathalie Labrecque-
Pervouchine, L'lconostase, une évolution historique en Russie, Montréal
1982, p. 20.
V.N. Lazarev, Histoire de la peinture byzantine, Moscou 1947, t.I, p.
125. (en russe)
«... Commengant a regarder du coté des icones de I'église du couvent
avec un amour brilant et crainte de Dieu, il apercut une image de la
Trés Pure Mere de Dieu dont 1'aspect rayonnait de ressemblance divine
plus que toutes les autres icones. Alors saisi de frayeur il se prosterna
en pleurs et ayant longtemps pri€ il assista au service de bénédiction
(molebene). Enfin il prit I'icone comme le trésor le plus précieux et quitta
Vichgorod». Recueil complet des chroniques russes, StPg 1908, p. 232.
L'Art russe ancien, «Le plus ancien hymne a la maternité» (en russe),
Moscou, 1966, p. 209-221.
A.V. Kartacheff, La re-création de la Ste Russie, Paris, 1956.
T. Talbot Rice, A Concise History of Russian Art, New York 1963,
p. 36, 38.
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L'IMAGINAIRE DE QUELQUES
CHANSONNIERS QUEBECOIS

Jean-Charles Falardeau

Les réflexions qui suivent ont un caractére purement
exploratoire. Elles cherchent a interroger les éléments de
vision du monde dans quelques ceuvres de chansonniers
québécois depuis environ vingt ans et de relier ces éléments,
themes et symboles, a ce que I’on croit pouvoir identifier
comme visions du monde dans la société québécoise franco-
phone.

Une constatation s’impose d’abord: la chanson est
de l'ordre de la poésie. Tres souvent, elle est tout entiere
et irrécusablement poésie. A la différence du discours
romanesque ou de toute autre forme de discours, elle ne
se déroule pas dans le temps, elle est un art de 1’instant.
Cri, priere, invocation ou évocation, elle jaillit sous la
poussée d'un sentiment, d’une douleur, d’un espoir qu’elle
ne fait qu'amplifier sous 1’impulsion du moment. La chan-
son toutefois n’est pas un acte absolument solitaire. Son
caractere spontané, direct, souvent passionné ne peut étre
dissoci€ du fait qu’elle est, du méme coup, interpellation.




Elle s’adresse a un interlocuteur, plus généralement a des
interlocuteurs, a un public. Pour autant, elle tient de 1’art
oratoire. Elle vit des réactions d’autrui a qui, souvent, elle
a emprunté le sujet ou la raison d’étre de son cri ou de
son émoi passionnel. Son objectif est d’émouvoir, de per-
suader sur la base d’une connivence tacite avec autrui.
Sous le couvert d’un monologue lancé a I’aventure, elle
est effectivement dialogue avec des protagonistes avec les-
quels elle est engagée dans un échange dramatique. Aussi
bien, un peu a la fagon du conte oral traditionnel, la
chanson trés souvent est récit d’une histoire, récit condensé,
comprimé, syncopé qui évoque une série d’actions, soit
fantastiques, merveilleuses ou purement optatives dont elle
cherche a nous faire participants. La chanson est tout a la
fois cri spontané, interpellation et appel a une participation
dramatique. Cette polyvalence en fait un instrument privilé-
gié d’échange entre 1’artiste créateur et la collectivité.
L’expression «vision du monde» est quasi synonyme
d’imaginaire. Elle s’applique primordialement a 1'ceuvre
romanesque mais elle peut éclairer valablement la suite de
mon propos. J'entends par «vision du monde» une saisie
totalisante de 1’existence humaine et du monde, des normes
qui les régissent, des poles qui leur donnent orientation,
des valeurs qui y ont cours, des relations qu’ils entretiennent
ou non avec un au-dela du monde. J’estime aussi que la
vision du monde est une émanation a la fois de I’écrivain
(dans le cas présent, du chansonnier) et du milieu social
auquel il appartient. L’écrivain en trouve les éléments,
plus ou moins précis et impératifs, plus ou moins €pars et
coordonnés, dans sa société. Il les transforme, soit en les
acceptant, soit en les contestant. Il en fait, de facon généra-
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lement inconsciente, sa vision du monde. Ou bien, a I’in-
verse, il trouve ces éléments en lui-méme, dans le trésor
de ses propres expériences, dans les mysteres, les dialec-
tiques ou les jeux de son propre imaginaire personnel.

La vision du monde est le lieu ol convergent et
fusionnent les symboles, les themes, les mythes, les réves
latents dont est faite I’énigmatique substance de toute ceuvre
de création littéraire. Chercher a cerner la vision du monde
d’une ceuvre consistera a dépister ces symboles, ces themes
et ces mythes a partir du discours explicite de 1’ceuvre.
C’est a une telle radiographie que j’ai voulu soumettre la
chanson.

THEMES ET SYMBOLES

I. La forét

L’un des themes des plus précis, surtout dans les
chansons de Leclerc et de Vigneault, est celui de la forét,
lieu d’attirance et de danger. Lieu d’exil volontaire et de
travail surhumain, d’ol, quelquefois, on ne revient pas.
Ainsi dans la chanson de Félix Leclerc, «J’ai deux mon-
tagnes»:

[-.]

Le baton sous le bras et les mains dans les poches
Il pencha par hasard son oreille sur les roches
Au contraire des hommes

Les roches se sont tues

C’est pourquoi de forét

Il n’est pas revenu!




La forét est aussi lieu de 1’éternel recommencement

et, au bout du compte, de la résignation. C’est ce que
chante Vigneault dans «Ti-Paul la Pitoune»:

Amenez-en de la pitoune de sapins puis d’épinettes
Amenez-en de la pitoune de quatre pieds

Puis des billots de douze pieds

C’est Ti-Paul qu’est arrivé

On n’a pas fini de draver?

Ti-Paul s’amasse vite un magot qu’il se hate de

revenir dépenser au village ou il découvre aussi que sa
blonde est devenue «madame». Tout est a recommencer:

[...]

Finalement qu’un beau matin

Il s’est retrouvé dans la nature

Plein d’allant puis plein d’entrain

La pitoune c’est son métier

Gagne sa vie puis la dépense

Chaque automne faut qu’il recommence?

L.

2. La drave
Comme nous le rappelle ce derniers vers, intime-

ment associé au theme de la forét est celui de la drave.
Les hommes qui dansent sur les billots sont entrainés dans
une sarabande qui peut étre fatale. Lorsqu’une embaécle se
forme, il faut la défaire a la dynamite et c’est 1a que guette
la mort, comme I'évoque Félix Leclerc dans «la Drave»:

La mort a longues manches
Vétue d’écume blanche




Fait rouler le billot
pour que tombe Sylvio*...

[...]

Une autre chanson de Leclerc intitulée «Macpher-
son» raconte un drame complet. Macpherson s’est porté
volontaire pour aller, avec sa gaffe, faire un trou dans une
embacle, sachant qu’il ne peut en revenir vivant:

Dans les remous on a r’trouvé
Un vieux radeau tout défoncé,
Les chaines arrachées

Mais L’Macpherson en paradis
Fut emporté par ses amis
C’est Malouin qui I’a dit®

3. Résignation

Déja, quelques-unes des chansons que j’ai citées
font allusion a la résignation, a 1’acceptation d’un destin
pénible. Ce theme, sous diverses formes, revient comme
le prétexte principal de plusieurs autres chansons. Par
exemple, dans la «Chanson des colons» de Félix Leclerc:

Je voudrais m’en aller

Et voler dans 1’horizon

Mais j’ai c’te maison

Rivée aux talons

[...]

Et des marches et des souches
Et des frousses a la tonne

Le paradis qu’on dit




Est derriere I’abattis
On le cherche on I’appelle

On travaille comme des beeufs
Et le soir y a plus rien
Qu’deux étoiles dans les cieux

Coli, Colo, Colonisons

Pour tous les fistons qui viendront
Chapi chapeau y a pas de moisson
Sans sueurs des fronts et sans colons®

Ou encore, toujours chez Félix Leclerc, dans sa chanson
bien connue «le P’tit bonheur»:

C’est un petit bonheur
Que j’avais ramassé

Il était tout en pleurs

Sur le bord d’un fossé
s |

J’ai pris le p’tit bonheur
L’ai mis sous mes haillons
J’ai dit: Faut pas qu’y meure
Viens-t’en dans ma maison
[

Mon bonheur a fleuri

Il a fait des bourgeons
fe=sl

Or un joli matin

Que je sifflais ce refrain
Mon bonheur est parti
Sans me donner la main
[

J’ai bien pensé mourir
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De chagrin et d’ennui

[...]

[I me restait I’oubli

Il me restait I’'mépris

Enfin, que j'me suis dit:

Il me reste la vie’.
C’est d'un fatalisme semblable qu’il s’agit dans «les Se-
melles de la nuit» de Gilles Vigneault:

Pas besoin de savoir parler comme un livre

Pour aller bicher, piquer puis pelleter

Quant on a du cceur puis une bonne santé

On trouve bien le moyen de moyenner pour vivre

Pas d’outils, pas instruits

Mon ami c’est la vie

Bien batir par ici, c¢’est fini non merci

L]

Les semelles de la nuit

Ont trouvé le matin

Endormi au soleil et repris leur chemin®

Enfin, un dernier exemple parmi les dizaines d’autres,
«Avant de m’assagir» de Jean-Pierre Ferland:
Avant de m’assagir
Avant de jeter 1’ancre...
Je veux briser les rangs, les cadres et les fenétres
Je veux mourir ma vie et non vivre ma mort
C’est a recommencer que 1’on apprend a vivre
Que ce soit vrai ou pas
Moi, j’y crois?




4. Vide et absence

Cette résignation devient affirmation de la négation
dans certaines chansons qui, cherchant a célébrer le pays,
ne trouvent dans celui-ci que vide désenchantement. Tous
connaissent 1'une des premieres chansons de Gilles Vi-
gneault qui amorca son succes, «<Mon pays»:

Mon pays ce n’est pas mon pays c’est I’hiver.

Lot

Mon pays ce n’est pas mon pays c’est I’envers

D’un pays qui n’était ni pays ni patriel”. ..
Claude Gauthier, qui fut I’'un de nos tout premiers chansion-
niers apres Félix Leclerc, avait, déja avant Vigneault, dés
1965, formulé une déception analogue dans la chanson «Je
me souviens»:

Je me souviens

Je me souviens

De la Nation mise en ballant
Sur deux patries, sur deux slogans

«A mari usque ad mare»

A clocher usque ad clocher

[...]

Qu’a I’étranger on s’cultivait

Mais chez nous on cultivait

On cultivait roches et gravelles

Avec Monsieur 1’Curé Labelle

[...]

Que I'espérance et la priere

Furent les mamelles de ma grand’mere
Mais que 1’alcool et 1'adultere
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Sont les mamelles de mon grand frere
Je me souviens, je me souviens,
Je me souviens de quoi? de rien!!!

5. Départ, fuite

[l serait €tonnant que notre chanson n’ait pas fait
€tat d’une obsession récurrente qui a été celle de notre
littérature romanesque, celle du départ, de la fuite vers un
ailleurs plus désirable que 1'ici désespérant. Il y a pléthore
des chansons centrées sur ce theme et je me contenterai
d’en choisir quelques-unes, un peu au hasard. En premier
lieu, de Félix Leclerc (toujours lui!), «Comme Abraham»:

Comme Abraham, Isaac et Jérémie,

Le vieil Horace, Salomon et Saint-Louis

Lancer un cable a I'étoile dans la nuit

Téte hors de I’eau, vers quelqu’chose hors d’ici.

(5]

Millions de perdants, quelqu’gagnants et je vieillis

Foued

J’admire celui qui met le cap sur I’infini

J'envie celui qui met le cap sur I’infini

Quelqu’fois aussi, je m’embarquerais avec lui'?
Vigneault, pour sa part, a chanté «I’Air du voyageur»:

Loin de mes pays

de mes amis de mes amours
Se passe mon temps

s’en vont mes semaines

[




A suivre partout de nouveaux nuages
Chaque jour
Je perds et reprends mon nom et mon age'’...

sl

Dans un registre tout différent, voici «le Cow-boy

québécois» de Claude Gauthier:

aller»:

lant de départ ou de fuite, il arrive que le héros du départ,

Moi je suis un cow-boy qui s’ennuie dans la vie,
oh! oui...

T

Un cow-boy québécois

Je suis un orphelin un enfant sans pays oh! oui

un Québécois errant

assis su’l’bord du Lac Champlain j’ai un fesse ici

I’autre aux Etats-Unis oh! Yeah!

Enfin, de Robert Charlebois, «le Droit de s’en

On doit pouvoir sortir d’ici

Et s’inventer une autre vie

Avoir le droit d’aller ailleurs

Respirer ou l’air est meilleur

[...]

Sortir de sa cage briser 1’engrenage
Partir en voyage libre comme un mage
Sortir de I'impasse trouver sa vraie place
Partir dans 1’espace sans laisser de trace!d

6. Disparition
Comme le laissent entendre certaines chansons par-
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pouss€ a I’extréme par le mouvement de son déplacement,
disparaisse completement, dans les nuages ou dans la mer.
Tel est le destin du «Train du nord» de Félix Leclerc:

Oh! le train pour Sainte-Adele

est rendu dans le bout d’Mont-Laurier

personne n’a pu l’arréter

paraitrait qu’on I’a vu filer

dans I’firmament la nuit passée!®

et

De son c6té, Gilles Vigneault choisit la mer comme
décor des aventures de «Jean du Sud»:

0

Quand Jean-du-Sud a trouvé sa tempéte

On a trouvé son mat puis son beaupré

Hurlait le vent et braillaient les mouettes

Dans la petite anse ou ce qu’il aimait s’ancrer.
Jean-du-Sud

Drapé dans sa grand’voile

Marche enfin sur les étoiles

De mer!”

7. L’homme fort

En contraste avec ces motifs de désespérance et de
fuite apparait, de temps a autre, 1’évocation du grand
homme démesuré, une grande force brute de la nature.
C’est d’abord le bien connu «Jos Monferrant» de Gilles
Vigneault:

Le cul sur le bord du Cap Diamant
Les pieds dans I'eau du St-Laurent
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J’ai jasé un petit bout de temps

Avec le grand Jos Monferrant

[2

Puis j’ai dit: «Jos dis-moé comment
Que t’es devenu aussi grand

Que t’es devenu un géant»

La, Jos m’ai dit: «Mon petit gar¢on
Ah! si t’apprends bien ta legon

Tu verras que ce sera pas long

A faire des pas de cent pieds de long!®

Mais 1’admiration initiale se résorbe dans une jasette sans
lendemain.

Chez Claude Gauthier, 1’éloge du «Grand Six-pieds»
se double d’un assaut mortel contre le patron anglais «et
malhonnéte» et d’une affirmation patriotique:

Je suis de nationalité candienne-frangaise

et ces billots je les ai coupés

a la sueur de mes deux pieds

dans la terre glaise

et voulez-vous pas m’embéter

avec vos mesures a 1’anglaise!”

Enfin, I’énumération des prouesses de «Louis Cyr»
de Jean-Pierre Ferland se termine inopinément par 1'an-
nonce de sa mort paradoxale:

... [lui], un si beau géant

[il] est mort un jour d’un chagrin d’amour

Pour une demoiselle grande comme un pommier?’. ..




8. Avenir prometteur-espoir

Il serait injuste de boucler ce bilan sans y inclure
des chansons, pas trés nombreuses il est vrai, qui traitent
d’espoir et d’un avenir prometteur. En premier lieu, le
tres beau poeme liminaire du recueil de Vigneault, les
Gens de mon pays:

Les gens de mon pays

Ce sont gens de paroles

Et gens de causerie

Rl

Mais la plupart du temps

C’est le bonheur qui dit

Comme il faudrait de temps

Pour saisir le bonheur

A travers la misere

Lisa)

Il n’est chanson de moi

Qui ne soit toute faite

Avec vos mots pas

Avec votre musique

Josa]

Comme mer en falaise

Je vous entends passer

Comme glace en débacle

Je vous entends demain

Parler de liberté?!

Un autre poeme de Vigneault, «Fer et titane» est
une sorte d’hymne enthousiaste a la relance industrielle:

Nous avons la jeunesse
Et les bras pour batir




Nous avons le temps presse
Un travail a finir

Nous avons la promesse
Du plus brillant avenir??

[::]

9. La femme aimée

Au centre, comme en tous les points des thématiques
de la chanson québécoise s’impose, comme chez les chan-
sonniers de partout, le personnage de la femme. Un examen
complet du corpus de notre chanson laisse voir a 1’évidence
que celle-ci est puissammment érotisée.

II

S’il en est ainsi, ne pourrait-on pas affirmer que le
theme ou le symbole de la femme constitue une sorte de
relais auquel le poete-chansonnier revient comme a un
refuge ou un tremplin au cours de ses vagabondages parmi
les symboles multiples qui 1’habitent? A premiere vue, en
effet, les themes ou symboles de chansons que je viens
d’identifier semblent fragmentaires ou répétitifs. Ils vont
et viennent entre un passé nostalgique, un présent incertain
et un avenir problématique. Pour autant, il semble que ces
trois grands poles conditionnent les axes de trois visions
du monde qui s’entre-croisent comme les panneaux d’un
tryptique que 1’on pourrait, a volonté, superposer les uns
aux autres.

Dans une premiére constellation se retrouvent les
poémes centrés sur la forét et sur la drave. Dans ces cas,
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les visions du monde sont nettement tournées vers le passé:
un pass€¢ qui a duré plus d'un siecle durant lequel les
habitants québécois ont di se faire ou se refaire défricheurs
du sol. Ce sol était a la fois terre et rivieres et celles-ci
pouvaient devenir pernicieuses au moment des draves du
printemps. La danse affolante sur les billots pouvait se
refermer sur le draveur trop hardi ou trop courageux et
I’engloutir dans des remous sans rémission. Passé d’ennui
sans espoir et de risques catastrophiques. Nous avons noté
qu’a I’ancrage dans la terre était associée une attitude de
résignation, d’acceptation muette d’un destin sans issue.
D’oti, une seconde constellation d’attitudes associée, celle-
la, a la conscience d'un pays vide d’ou ’on ambitionne
de s’évader, de fuir vers des ailleurs mirifiques auxquels
incitent les grandes routes et le fleuve. Le non-sens du
présent trouve sa contrepartie dans la recherche d’un espace
utopique, de lieux paradisiaques, sinon, a la limite, d’un
effacement total dans un univers d’avant toute existence.
Malgré toutes ces colorations pessimistes ou fatalistes,
quelques chansons proclament la venue d’un avenir fait de
liberté et de grandes réalisations matérielles. Ces percées
d’enthousiasme demeurent toutefois timides et, comme dans
la reproduction picturale d’'une mer tourmentée, tracent
une mince ligne de lumiére a I’horizon d’un ciel encombré
de nuages sombres.

111

Nous en sommes au point délicat o ’on peut se
demander dans quelle mesure ces visions du monde des
chansonniers ont leur contrepartie ou leur inspiration dans




les visions du monde de I’ensemble de la société québé-
coise. Tout en reconnaissant qu’il faudrait établir des dis-
tinctions entre des classes et des groupements spécifiques
a l'intérieur de cette société, je trouve plus prudent de
m’en tenir a notre société comme totalité. D’autant que la
chanson s’adresse a des publics indifférenciés et qu’il serait
peut-€tre impossible de déterminer avec quel groupe parti-
culier elle est en situation d’interaction. Dans de nombreux
cas, elle s’est adressée directement aux jeunes mais, méme
dans ces cas, il faudrait nous demander si les jeunes n’ont
pas été eux-mémes des agents de transmission vers leurs
parents et les adultes en général. Quoi qu’il en soit, les
media de communication de masse, disques, radio, télévi-
sion, ont tres tot diffusé la chanson parmi les publics les
plus variés de tout age, de toute condition, de toute région.
Restons-en donc a la question générale et interrogeons-nous
sur les interactions entre les chansonniers et les publics,
entre leurs visions du monde et celles de la société.
Nous avons rappelé au début que la chanson est
un échange entre le poeme du chansonnier et les publics
auxquels il s’adresse. Son discours est autant inspiré par
les auditeurs qu’il est annonciateur d’énoncés inédits. Il est
réponse a des attentes informulées ou a des veeux diffus.
Que pouvons-nous donc dire des visions du monde de la
société québécoise contemporaine que nous signalent celles
des chansonniers? Tout d’abord, que cette vision du monde
contient une lancinante nostalgie du passé, ou tout au
moins, un attrait persistant pour certains de ses aspects
folkloriques. Cette attitude de complaisance envers ce qu’il
faut bien appeler la culture populaire du passé est néan-
moins concomitante avec une vision pessimiste et insatisfai-
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sante de 1'état contemporain de la société. Cette vision
recouvre le sentiment défaitiste de vivre dans un vide, de
ne pouvoir asseoir son existence sur des valeurs stables,
sur des réalisations réconfortantes, sur une satisfaction
d’étre ce que 'on est. D’ou une tentation incoercible de
s’en aller ailleurs — vers la Floride, le Mexique durant
I’hiver, vers I'Europe et la campagne, les rives du fleuve
ou de la mer durant I'été. La vision du monde québécoise
serait ainsi, de facon d